PLATON Gorgias



CALICLES, SOCRATES, QUEREFONTE, GORGIAS, POLO

CALICLES. — Asi dicen que conviene llegar alaguerray al combate, Socrates.
SOCRATES. — ¢Quiz& hos hemos retrasado y, como suele decirse, hemos |legado después
delafiesta?

CAL.—Y por cierto después de una magnifica fiesta, pues hace un momento Gorgias ha
disertado magistralmente sobre muchasy bellas cuestiones.

SOC. — Aqui tienes, Calicles, al responsable de nuestro retraso, Querefonte, que nos ha
obligado a detenernos en el &gora

QUEREFONTE. — No importa, Sécrates, pues yo lo remediaré; Gorgias es amigo mio y
repetira su exposicién ante nosotros, si te parece ahorao, si quieres, en otraocasion.

CAL. — ¢Quédices, Querefonte? ¢Desea Socrates oir a Gorgias?

QUER. — Precisamente para eso hemos venido.

CAL. — Pues entonces venid ami casa cuando querais, Gorgias se alojaen ellay disertara
ante vosotros.

SOC.—Muy bien, Calicles; pero ¢estariadispuesto Gorgiasadial ogar con nosotros? Porque
yo deseo preguntarle cudl esel poder desu artey quéeslo que proclamay ensefia. Quedeje
€l resto de su exposicién paraotravez, como ta dices.

CAL.—Lomejor es preguntarle aé mismo, SAcrates, pues precisamente eraéste uno delos
puntos de su exposicién; nos invitaba ahora mismo aque cada uno delos que aqui estamos
le preguntaralo que quisieray aseguraba que contestaria atodo.

SOC. — Dices bien, Querefonte, preglntale.

QUER. — ¢Qué debo preguntarle?

SOC. — Quées.

QUER. — ¢Qué quieres decir?

SOC. — Por ejemplo, si hiciera calzado responderia, sin duda, que es zapatero; ¢no
comprendes |o que digo?

QUER.— Tecomprendoy voy ainterrogarle. Dime, Gorgias, ¢esverdad |o quedice Calicles,
gue te of reces voluntariamente a contestar alo que se te pregunte?

GORGIAS.— Esverdad, Querefonte; asi | o he proclamado hace un momentoy sostengo que
durante muchos afios nadie me ha presentado una cuestién nueva parami.

QUER. — Entonces responderas con facilidad, Gorgias.
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GOR. — Puedes hacer una pruebade ello, Querefonte.

POLO. — Por Zeus, Querefonte, si quieres haz la prueba conmigo. Me parece que Gorgias
esta fatigado porque, hace poco, hatratado sobre muchas cosas.

QUER. — ¢Qué dices, Polo? ¢Crees que tl contestas mejor que Gorgias?

POL. — ¢Quéimporta, si respondo suficientemente a tus preguntas?

QUER. — No importa nada, pero, ya que es tu deseo, contesta.

POL. — Pregunta.

QUER. — Esta es mi pregunta. Si Gorgias fuera conocedor del mismo arte que su hermano
Herddico, ¢qué nombre apropiado le dariamos? ¢No e dariamos el mismo que aaquél?
POL. — Sin duda.

QUER. — Asi pues, nos expresariamos con propiedad |lamandole médico.

POL. —Si.

QUER.—Y si fueraexperto en el mismo arte en que lo es Aristofonte, hijo de Aglaofonte, o
gue €l hermano de Aristofonte, ¢qué nombre le dariamos parallamarle con propiedad?
POL. — Esevidente que pintor.

QUER. — Pues, en este caso, ¢de qué arte es conocedor y qué le llamariamos para
expresarnos rectamente?

POL. — Existen entre los hombres, Querefonte, muchas artes elaboradas habilmente
partiendo de la experiencia. En efecto, la experiencia hace que nuestra vida avance con
arreglo aunanorma; en cambio, lainexperiencialaconduceal azar. De entre estas artes unos
gjercen unasy otros otras de modo distinto, y |os mejores practican las més el evadas. Entre
estos Ultimos se encuentra Gorgias, que cultivalamas bellade las artes.

SOC. — Parece, Gorgias, que Polo esta bien preparado para pronunciar discursos, pero no
cumplelo que prometid a Querefonte.

GOR. —¢Qué dices exactamente, Socrates?

SOC. — Me parece que no contesta plenamente alo que se le pregunta.

GOR. — Puesinterrégaletu, si quieres.

SOC. —No; megustariaméas preguntarteati, si estas dispuesto acontestar. Pues, por lo que
ha dicho, es para mi evidente que Polo se ha gjercitado més en la llamada retérica que en
dialogar.

POL. — ¢Por qué, Socrates?

SOC. — Porqueal preguntarte Querefonte qué arte profesa Gorgias, tU al abas este arte como
si alguien lo atacara, pero no respondes cuél es.

POL . — ¢Pues no he contestado que erala mas bella?

SOC. — Sin duda; pero no se te preguntaba como es el arte de Gorgias, sino cuél esy qué
se debe llamar a Gorgias. Del mismo modo que antes respondiste con exactitud y brevedad
alosejemplosquete propuso Querefonte, dimetambién ahoracua esel artedeGorgiasy qué
nombre debemos dar a éste. Pero, mejor alin, Gorgias, dinos ti mismo qué debemos |lamarte,
en razon de que eres habil en qué arte.

GOR. — En laretérica, Socrates.

SOC. — Asi pues, hay que llamarte orador.

GOR. — Y buen orador, Socrates, si quieres [lamarme lo que rne ufano de ser, como decia
Homero.

SOC. — Si quiero.

GOR. — Puesllamame asi.

SOC. —¢Debemos decir también que eres capaz de hacer oradoresa otros?

GOR. — Proclamo esto no s6lo aqui, sino también en otras partes.

SOC. —¢Estarias dispuesto, Gorgias, a continuar dialogando como ahora lo estamos
haciendo, preguntando unas veces y respondiendo otras, y a dejar para otra ocasi 6n esos
largos discursos de los que Polo haempezado a darnos una muestra? No dejes de cumplir 1o
gue prometes y dispdnte a contestar con brevedad alas preguntas.

GOR. — Ciertamente, Socrates, algunas contestaciones requieren mayor amplitud; no
obstante, intentaré responder con la méaximabrevedad. Precisamente es éstatambién unade
las cosas que afirmo: que nadie seria capaz de decir |as mismas cosas en menos palabras que
yo.

SOC. —Eso es lo que hace falta, Gorgias; hazme una demostracion de esto mismo, de la
brevedad, y dejalos largos discursos paraotravez.

GOR. — Asi lo haré y tendréas que decir que no has oido a nadie expresarse con mayor
concision.

SOC. — Veamos. Puesto que dices que conoces el arte de la retéricay que podrias hacer
oradores a otros, dime de qué se ocupala retérica. Por ejemplo, €l arte de tejer se ocupa de
lafabricacion de los vestidos; ¢no es asi?

GOR. —Si.
SOC. —¢Y lamusicade lacomposicion de melodias?
GOR. —Si.

SOC. — Por Hera, Gorgias, que me admiran tus respuestas, pues contestas con increible
brevedad.

GOR. — Creo, en efecto, Socrates, quelo hago muy acertadamente.

SOC. — Tienes razon. Veamos; contéstame también asi respecto a la retérica; ¢cudl es el
objeto de su conocimiento?

GOR. — Los discursos.

SOC. — ¢Qué discursos, Gorgias? ¢Acaso los que indican alos enfermos con qué régimen
podrian sanar?

GOR. —No.

SOC. — Entonces laretoricano se refiere a todos | os discursos.

GOR. — Desde luego que no.

SOC. — Pero, sin embargo, capacita alos hombres para hablar.

GOR. —Si.

SOC. — ¢ es capacita también para pensar sobre las cuestiones de las que hablan?

GOR. — Pues ¢c6mo no?

SOC. —¢No es verdad que la medicina, que acabamos de nombrar, hace a los hombres
capaces de pensar y hablar sobre la curacion de los enfermos?

GOR. — Necesariamente.



SOC. — Luego también lamedicina, segiin parece, se ocupa de |os discursos.

GOR. —Si.

SOC. —Por 1o menos de los que se refieren alas enfermedades.

GOR. — Exactamente.

SOC. — ¢Y lagimnasiano se ocupa también de |os discursos que se refieren a buen o mal
estado de los cuerpos?

GOR. — Desde luego.

SOC.—Y, por cierto, también lasdemés artes, Gorgias, estan enlamismasituacion; cadauna
de ellas se ocupa de | os discursos que se refieren a su objeto.

GOR. — Eso parece.

SOC. —¢Por qué, entonces, no llamas retéricas alas demas artes, ya que también serefieren
adiscursos, si |lamas retérica ala que se ocupa de los discursos?

GOR. — Porque se podria decir que todo el conocimiento de las demas artes se refiere a
operaciones manuales y a otras ocupaciones de esta clase; pero ninguna de estas obras
manuales espropiadelaretérica, sino queen ellatodalaactividad y eficaciase producen por
medio de la palabra. Por esta causa yo estimo que €l arte de la retérica se refiere alos
discursos, y tengo razén, segun afirmo.

SOC.— No sési entiendo bien qué cualidad quieres atribuirle. Pronto voy asaberlo con més
claridad. Contéstame: existen artes, ¢no es verdad?

GOR. —Si.

SOC. — Entre todas |as artes, segin mi opinion, hay unas en las que la actividad manual
constituye la parte principal y necesitan poco de la palabra, algunas deellasno lanecesitan
en absoluto, sino que podrian llevar a cabo su funcién en silencio, como la pintura, la
esculturay otras muchas. M e parece que dices que es con éstas con lasque no tienerelacion
laretérica. ¢No esasi?

GOR. — Si, Sdcrates; lo comprendes muy bien.

SOC. — Existen otras que gjercen toda su funcion por medio de lapalabray, por asi decirlo,
prescinden de la accion total o casi totalmente; por gjemplo, la aritmética, el célculo, la
geometria, las combinaciones en |os juegos de azar y otras muchas artes, en algunas de las
cuales la palabra y la accidn son casi iguales; pero en la mayoria es la palabra la que
predominae, incluso, solamente por medio deellasellevaacabo surealizaciony eficacia. Me
parece que dices que unade éstas es laretérica.

GOR. —Asi es.

SOC.— Sinembargo, no creo que quierasdar aningunade ellasel nombrederetorica, si bien
literalmente has dicho que laretéricaes la que alcanza su eficacia por medio delapalabra, y
sepodriaargiiir, si sequisierasutilizar, «¢L uego dicesquelaaritméticaesretorica, Gorgias?
Pero yo no creo quetd llamesretéricani alaaritméticani ala geometria.

GOR. — Crees hien, SAcrates, y comprendes exactamente mi pensamiento.

SOC. — Ea, completaahoratu respuestaami pregunta. Puesto que laretéricaes unadelas
artes que se sirven preferentemente de la palabra pero hay también otras en estas
condiciones, procura decir sobre qué objeto gerce su eficacia la retérica por medio del
lengugje. Por ejemplo, si sobre alguna de las artes de que ahora hablaba, alguien me
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preguntara: «Socrates, ¢qué eslaaritmética?», le contestaria, como t( ahora, que es una de
las artes que produce su eficacia por medio de la palabra. Si, continuando la pregunta, me
dijera: «¢Sobre qué objeto?», le contestaria que sobre lo par y lo impar y la cantidad de cada
uno. Si nuevamente me preguntara: «¢Qué es el calculo?», le diriaque también esunadelas
artes que tienen toda su eficacia en la palabra, y si insistiera: «Sobre qué objeto?», le
responderia, como losqueredactan laspropuestas enlaasamblea, queen cuanto a lo demas
esigual laaritméticaqueel calculo, serefierenalo mismo, alopary aloimpar; sediferencian
solamente en que €l calculo examinalas relaciones de cantidad de lo par y |o imparrespecto
asi mismosy aunos con otros. Y si se me interrogara por la astronomiay, al decir yo que
también ésta gjerce toda su eficacia por medio de |a palabra, se me preguntara:« ¢Sobre qué
objeto se aplica el lenguaje de la astronomia, Socrates?», diria que sobre el curso de los
astros, del sol y delalunay sobre larelacion de velocidades de unos con otros.

GOR. — Tu contestacion seria acertada, Socrates.

SOC. — Pues dala i también, Gorgias. La retérica es una de |as artes que realizan toda su
obray son eficaces por medio de la palabra; ¢es cierto?

GOR. —Asi es.

SOC. —Di sobre qué objeto; ¢cudl es, entre todas las cosas, aquella de la que tratan estos
discursos de que se sirve laretérica?

GOR. — Los mésimportantes y excelentes de |os asuntos humanos.

SOC. — Pero, Gorgias, también esa respuesta es discutible y carece ain de precision.
Supongo que habras oido cantar en los banquetes ese escolio en el que, a enumerar los
bienes humanos, se dice quelomejor estener salud, o segundo, ser hermoso, y lo tercero,
como dice el poetadel escolio, adquirir riquezas sin fraude.

GOR. —Si, lo he oido; pero ¢por quélo citas ahora?

SOC. — Porquessi, por jemplo, estuvieran delante deti los que profesan las artes que alab6
el autor del escolio: el médico, el maestro degimnasiay el banquero, y, en primer lugar, dijera
el médico: «SAcrates, Gorgias te engafia; no es su arte el que procura el mayor bien alos
hombres, sino el mio», y yo le preguntara: «;Qué eres tl, para expresarte asi», contestaria
probablemente que médico. «¢Qué dices? ¢El producto detu arte esel mayor bien?» «¢Como
no, Socrates?, diriaquiza. ¢Hay algin bien mayor para el hombre que lasalud?» Si después
de éste, €l maestro de gimnasia dijera: «También a mi me causaria sorpresa, Socrates,, que
Gorgias pudiera demostrarte que su arte produce un bien mayor que el mio»; igualmente
preguntariayo a éste: «;Qué eres,amigo, y qué obrarealizas? «Maestro de gimnasia, diria,
y mi obra consiste en dar alos cuerposfuerzay belleza. » Después del maestro degimnasia,
€l banquero, con gran desprecio para todos los demés, segun yo creo, diria: «Examina,
Socrates, si encuentras en Gorgias 0 en cualquier otro un bien mayor que lariqueza» Le
dirifamos.«Esquetl eresel artifice delariqueza?» Contestariaafirmativamente.« ;Quéeres>
«Banquero.» «;Crees que el mayor bien para los hombres es la riqueza? «;COmo no?»,
responderia. Nosotros | e diriamos: «Pues aqui tienes a Gorgias que afirma, contralo que tu
dices, que su arte es causade un bien mayor que €l tuyo.» Es evidente que después de tal
afirmacion él preguntaria: «;Qué bien es ése? Que conteste Gorgias». Pues bien, Gorgias,



piensaque ellosy yo te hacemos esta preguntay contéstanos: ¢Cual es ese bien que, segiin
dices, es el mayor paraloshombresy del quetu eres artifice?

GOR. — El que, en realidad, Socrates, es el mayor bien; y les procuralalibertad y, alavez
permite a cada uno dominar alos demas en su propia ciudad.

SOC. — ¢Qué quieres decir?

GOR. — Ser capaz de persuadir, por medio de la palabra, alos jueces en €l tribunal, a los
consegjeros en el Consegjo, al pueblo enlaAsambleay en todaotrareunion en que setrate de
asuntos publicos. En efecto, en virtud de este poder, seran tus esclavos el médico y el
maestro de gimnasia, y en cuanto aese banquero, severaque no haadquirido lariquezapara
si mismo, sino paraotro, parati, que eres capaz de hablar y persuadir ala multitud.

SOC. — Me parece, Gorgias, que ahora has expuesto casi con exactitud |o que, segin tu, es
laretérica; y si te he entendido bien, dices que es artifice de la persuasion y que toda su
actividad y el coronamiento de su obra acaban en esto. ¢Puedes decir que su potencia se
extiende amas que a producir la persuasion en el animo de los oyentes?

GOR. — A nada mas, Socrates; me parece que |a has definido suficientemente; éste es, en
efecto, su objeto fundamental.

SOC. — Escucha, pues, Gorgias. Es preciso, sin duda, que sepas que si hay alguien que al
dialogar quiera conocer exactamente el objeto sobre el que se discute, yo estoy persuadido
de que soy uno de ellos. Creo que td también eres asi.

GOR. — ¢Por quélo dices, Socrates?

SOC. — Voy aexplicartelo. Debo advertirte que yo no sé claramente cudl es, en redidad, la
persuasiOn que, segun ta, produce laretérica, ni sobre qué objetos, aunque sospechoaqué
persuasion te refieresy sobre qué. No obstante, voy a preguntarte qué clase de persuasion
produce, atu juicio, laretéricay sobre qué cosas. ¢Por qué, suponiéndolo, te interrogo en
lugar de decirlo yo mismo? No es por ti, sino por nuestra conversacion, para que avancede
modo que nos aclare todo |o posible el objeto sobre el que discutimos. Examinasi te parece
justo mi modo deinterrogar; por ejemplo: si te hubierapreguntado qué pintor es Zeuxisy me
hubieras contestado que es pintor de animales, ¢no tendriarazén en volver a preguntar qué
clase de animales pintay de qué modo?

GOR. — Sin duda.

SOC. — ¢Acaso porque también hay otros pintores que pintan otras muchas especies de
animales?

GOR. —Si.

SOC. — Pero si s6lo Zeuxis los pintara, ¢no hubiera sido perfectatu contestacion?

GOR. — Evidentemente.

SOC.— Puesdi también, respecto alaretdrica, si tl crees que solo ellaproducelapersuasion
o también laproducen otras artes. Quiero decir quesi €l que ensefia cual quier cosa consigue
convencer de lo que ensefia 0 no.

GOR. — Si que convence, Socrates, y mas que nadie.

SOC. — Volvamos de nuevo alas mismas artes de que ahora habl dbamos; ¢no nos ensefian
laaritméticay el maestro de ellatodo |o que tiene relacion con el nimero?

GOR. — Desde luego.

SOC. — ¢No nos convencen también?

GOR. —Si.

SOC. —Asi pues, también la aritmética es artifice de |a persuasion.

GOR. — Eso parece.

SOC. — Y si se nos pregunta de qué persuasion y sobre qué objeto, responderemos
probablemente que de una persuasion didactica respecto alos nimeros par e impar y a su

cantidad. También podremos demostrar que todas |as demas artes de que ahora habl abamos
son artificesdelapersuasion eindicar de qué persuasiony el objeto aque éstaserefiere; ¢no
esasi?

GOR. —Si.

SOC. — Entonces laretéricano es el Gnico artifice de lapersuasion.

GOR. — Escierto.

SOC. — Puesto que no es la tnica que produce este efecto, sino que también otras |o
producen, estaria justificado, como en el caso del pintor, que al llegar a este punto
siguiéramos preguntando a nuestro interlocutor: «;Qué persuasion produce la retéricay

sobre qué objeto?» ¢No te parece justificada esta nueva pregunta?

GOR. — Si melo parece.

SOC. — Pues contéstala, Gorgias, ya que también ati te parece asi.

GOR. — Yo merefiero, Scrates, ala persuasion que seproduceenlostribunalesy en otras
asambl eas, seglin decia hace un momento, sobre lo que es justo einjusto.

SOC. — Ya suponia yo que era ésta y sobre esto la persuasion de que ti querias hablar,

Gorgias; pero te he interrogado afin de que no te cause extrafieza aunque a continuacién te
pregunte algo que parece evidentey, sin embargo, insistayo sobre ello. Repito quelo hago
asi no por. ti, sino para que la discusion llegue a su término ordenadamente y no nos
acostumbremosaanticipar, por merasconjeturas, |os pensamientosdel otro, y, asimismo, para
gue puedas desarrollar hasta el fin tu pensamiento como quieras, con arreglo a tus propias
ideas.

GOR. —Me parece muy bien tu procedimiento, Scrates.

SOC. —Continuemos; vamos aexaminar lo siguiente: ¢Existe algo alo que ti llames saber?
GOR. —Si.

SOC. —¢Y dgo alo quellames creer?,

GOR. — También.

SOC. —Te parece que saber y creer son lo mismo o que son algo distinto el conocimientoy

lacreencia?

GOR. — Creo que son algo distinto, Socrates.

SOC. —Asi es; o comprobarés por o siguiente. Si te Preguntaran: «¢Hay unacreenciafalsa
y otraverdadera, Gorgias?», contestarias afirmativamente, creo yo.

GOR. —Si.

SOC. — Pero ¢existe unacienciafalsay otraverdadera?

GOR. — En modo aguno.

SOC. —L uego es evidente que no son |o mismo.

GOR. —Escierto.
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SOC. — Sin embargo, 1os que han adquirido un conocimiento y |os que tienen una creencia
estan igualmente persuadidos.

GOR. —Asi es.

SOC. — Si te parece, establezcamos, pues, dos clases de persuasion: una que produce la
creenciasin el saber; otraque originalaciencia.

GOR. — De acuerdo.

SOC. — ¢Cudl es, entonces, la persuasion aquedalugar laretdricaen lostribunalesy enlas
otras asambleas respecto alo justo y lo injusto? ¢Aquella de la que nace la creencia sin €l

saber o laque produce el saber?

GOR. — Es evidente, Socrates, que aquella de la que nace lacreencia.

SOC. —Luego laretdrica, seguin parece, esartifice delapersuasion que dalugar alacreencia,

pero no alaensefianza sobrelo justo y lo injusto.

GOR. —Si.

SOC. — Luego tampoco el orador esinstructor de los tribunales y de las demés asambleas
sobre lojustoy loinjusto, sino que Unicamente les persuade. En efecto, no podriainstruir en

poco tiempo a tanta multitud sobre cuestiones de tan gran importancia.

GOR. — Claro que no.

SOC. — Veamos, pues, o que realmente estamos diciendo respecto alaretorica, porque ni

yo mismo puedo hacerme unaidea clarade lo que digo. Cuando en laciudad se celebrauna
asamblea para elegir médicos o constructores de naves o cualquier otra clase de artesanos,
¢noescierto que, en esaocasion, el orador no deberadar su opinidn? Porque esevidente que
en cada el eccion se debe preferir al mas hébil en su oficio. Tampoco dara su consejo cuando
se trate de la construccion de murallas o del establecimiento de puertoso arsenal es, porque
entonces 1o darén los arquitectos. Menos alin cuando se delibere sobre la eleccién de
generales, sobre el orden de batalla contralos enemigos o sobre la captura de algiin puesto;

en este caso seranlosexpertos en laguerral osquedaran su consejo, y nolosoradores. ¢Qué
dices a esto, Gorgias? Puesto que afirmas que tu eres orador y capaz de hacer oradores a
otros, conviene conocer deti |o concerniente atu arte. Piensaque ahorayo me preocupo por
tus intereses, pues quiza algunos de los presentes desea ser tu discipulo —supongo que
incluso son muchos—, pero tal vez no se atreven ainterrogarte. Asi pues, considera, al ser
preguntado por mi, que son también ellos los que te preguntan: «;Qué provecho
obtendremos, Gorgias, si seguimos tus |l ecciones? ¢Sobre qué asuntos seremos capaces de
aconsejar ala ciudad? ¢Solo sobrelo justo y lo injusto o también sobre |o que ahora decia
Socrates?» Asi pues, procura darles una contestacion.

GOR. — Pues bien, voy aintentar, Socrates, descubrirte con claridad todala potenciade la
retérica; ti mismo me has indicado el camino perfectamente. Sabes, segiin creo, que estos
arsenales, estas murallas de Atenasy la construccién de los puertos proceden, en parte, de
los consegjos de Temistocles?, en parte, de los de Pericles, pero no de los expertos en estas
obras.

SOC. — Eso es, Gorgias, |0 que se dice respecto a Temistocles; en cuanto a Pericles, yo
mismo le he oido cuando nos aconsegjaba la construccion de lamurallaintermedia.
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GOR. — Y observaras, Socrates, que, cuando se trata de elegir a las personas de que
hablabas ahora, sonlosoradoreslos quedan su consejoy hacen preval ecer su opinion sobre
estos asuntos.

SOC. —Por la admiraciéon que ello me produce, Gorgias, hace tiempo que vengo
preguntandote cudl es, enrealidad, el poder delaretérica. Al considerarlo asi, me parecede
unagrandeza maravillosa.

GOR. — S lo supieras todo, Socrates, verias que, por asi decirlo, abrazay tiene bajo su
dominio lapotenciadetodaslasartes. Voy adarte unaprueba convincente. Me hasucedido
yamuchas veces que, acompafiando ami hermano y a otros médicos a casa de uno de esos
enfermos que no quieren tomar la medicina o confiarse al médico para una operacion o
cauterizacion, cuando el médico no podiaconvencerle, yo lo consegui sin otro auxilio que €l
delaretdrica. Si un médicoy un orador van acualquier ciudad y se entabla un debate en la
asamblea o en alguna otra reunién sobre cudl de los dos ha de ser elegido como médico, yo
te aseguro que no se hara ningun caso del médico, y que, si él lo quiere, sera elegido €l
orador. Del mismo modo, frente a otro artesano cualquiera, el orador conseguiria que se le
eligieracon preferenciaaotro, puesno hay materiasobrelaque no puedahablar antelamulti-
tud con més persuasion que otro alguno, cual quiera que seala profesion de éste.

Tal eslapotenciade laretéricay hastatal punto alcanza; no obstante, Socrates, es preciso
utilizar la retérica del mismo modo que los demas medios de combate. Por el hecho de
haberlos aprendido, no se deben usar contra todo el mundo indistintamente; el haber
practicado el pugilato, la lucha o la esgrima, de modo que se pueda vencer a amigos y
enemigos, no autorizaagol pear, herir o matar alosamigos. Pero tampoco, por Zeus, si alguno
gue hafrecuentado la palestray ha conseguido robustez y habilidad en el pugilato golpeaa
su padre, a su madre 0 a alguno de sus parientes 0 amigos, no se debe por ello odiar ni
desterrar a los maestros de gimnasia 'y de esgrima. Estos les han ensefiado sus artes con
intenci6n de quelasemplearanjustamente contralosenemigosy losmalhechores, en defensa
propia, sininiciar €l ataque; pero los discipul os, tergiversando este propésito, usan mal de
lasuperioridad quelesprocurael arte. En este caso |os maestros no son malvados, ni su arte
es por ello culpable ni perversa, sino, en mi opinién, 1o son los que no se sirven de ella
rectamente.

El mismo razonamiento se aplicatambién alaretorica. En efecto, el orador es capaz de hablar
contratoda clase de personasy sobre todas | as cuestiones, hasta el puntode producir enla
multitud mayor persuasion que sus adversarios sobre |o que él quiera pero esta ventaja no
leautorizaaprivar desureputacion alosmédicosni alosdeotras profesiones, solamente por
el hecho de ser capaz de hacerlo, sino que laretérica, como los demés medios de lucha, se
debe emplear también con justicia. Seglin creo yo, si alguien adquiere habilidad enlaoratoria
y, aprovechando la potencia de este arte, obra injustamente, no por ello se debe odiar ni
desterrar a que le instruya, éste transmitid su arte para un empleo justo, y el discipulo lo
utilizacon el fin contrario. Asi pues, es dejusticiaodiar, desterrar o condenar amuerteal que
hace mal uso, pero no a maestro.

SOC. — Supongo, Gorgias, que td también tienes la experiencia de numerosas discusiones
y que has observado en ellas que dificilmente consiguen losinterlocutores precisar el objeto
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sobre el que intentan dialogar y, de este modo, poner fin ala reunién después de haber
recogidoy expresado reciprocamente sus pensamientos. Por el contrario, si hay diferenciade
opinionesy uno de ellos afirma que el otro no habla con exactitud o claridad, seirritany se
imaginan que se les contradice con mala intencidn, y asi disputan por amor propio sin
examinar el objeto propuesto en la discusion. Algunos terminan por separarse de manera
vergonzosa, después de injuriarse y haber dicho y oido tantas ofensas que hasta los
asistentes se indignan consigo mismos por haberse prestado a escuchar atales personas.
JPor qué digo esto? Porque ahora me parece que tus palabras no son consecuentesni estan
de acuerdo con las que dijiste a principio sobre la retérica. Sin embargo, no me decido a
refutarte temiendo que supongas que hablo por rivalidad contrati y no por el deseo de
esclarecer el objeto de nuestradiscusién. Por tanto, si tu eres del mismo tipo de hombre que
yO soy, te interrogaré con gusto; si no, lo dejaré. ¢Qué clase de hombre soy yo? Soy de
aquellos que aceptan gustosamente que se les refute, si no dicen la verdad, y de los que
refutan con gusto asu interlocutor, si yerra; pero que prefieren ser refutados arefutar aotro,
pues pienso que lo primero es un bien mayor, por cuanto vale mas librarse del peor de los
males que librar a otro; porque creo que no existe mal tan grave como una opinién errdnea
sobre el tema que ahora discutimos. Por lo tanto, si dices que también tu eres asi,
continuemos; pero si crees que conviene dejar la conversacion, dejémoslaya.y pongdmosle
fin.

GOR.—Teaseguro, Socrates, que también soy delamismamanerade ser quetdindicas; sin
embargo, quiz& convinieratener en cuentael interés de los que aqui estan, porque ya antes
dellegar vosotros habia yo disertado ampliamente, y si ahoracontinuamoslaconversacién,
quiza nos extendamos demasiado. Asi pues, es preciso consultarles, no sea que retengamos
aalguien que quiera atender a otra cosa.

QUER. — Ya ois, Gorgias y SOcrates, el clamor de todos éstos, que desean 0iros si
continuais; en cuanto a mi, ojala no se me presente una ocupacion tan imperiosa que me
obligue a abandonar conversaciones de tanta importanciay |levadas de tal modo para dar
preferenciaa otro asunto.

CAL.—Por los dioses, Querefonte, también yo me he encontrado en muchas discusionesy
no sé si alguna vez he sentido tanto placer como ahora; por consiguiente, me daréis gran
satisfaccion, aunque estéis dispuestos a conversar durante todo el dia.

SOC. — Por mi parte, Calicles, no hay inconveniente, si Gorgias consiente en ello.

GOR. — En esta situacion, Socrates, resultayavergonzoso que no acepte; tanto mas cuanto
gue yo mismo me he ofrecido espontaneamente a que cada uno me pregunte lo que quiera.
Asi pues, si les parece bien a los presentes, continda la conversacién e interroga lo que
desees.

SOC. — Escucha, Gorgias, 10 que me causa extrafieza en tus palabras; quiza has hablado
rectamente, pero yo no te comprendo bien. ¢Afirmas que eres capaz de ensefiarlaretéricaal
que quiera ser tu discipulo_ ?

GOR. —Si.

SOC. — ¢De manera que sobre todos los objetos produzea conviccion en la multitud,
persuadiéndolasin instruirla?
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GOR. —Exactamente.

SOC. — Decias hace un momento que incluso sobre lasalud el orador ser4 mas persuasivo
gue el médico.

GOR. — Si que lo decia, pero solo ante lamultitud.

SOC. — Decir ante lamultitud, ¢no esdecir antelosignorantes? Pues, sin duda, antelosque
saben no puede ser el orador mas persuasivo que el médico.

GOR. — Esverdad.

SOC. —Y si es més persuasivo que el médico resulta méas persuasivo que el que sabe.
GOR. —Asi es.

SOC. —Sin ser médico, ¢no escierto?

GOR. —Si.

SOC. — El que no es médico esignorante, y el médico sabe.

GOR. — Esevidente.

SOC. — Luego ante ignorantes el que no sabe serd mas persuasivo que el que sabe, puesto
gue €l orador aventajaal médico. ¢Resultaesto o no?

GOR. —En este caso, a menos, si resulta.

SOC. — Y respecto de todas | as otras artes, se encuentra en la misma situacion €l orador y
la retérica. No necesita conocer los objetos en si mismos, sino haber inventado cierto
procedimiento de persuasi6n que, antelosignorantes, |e haga parecer mas sabio quelosque
realmente saben.

GOR.— ¢Y no esunagran comodidad, Sdcrates, que, sin aprender las demés artes, con ésta
solael orador no resulteinferior alos que | as profesan?

SOC. — Si e orador, por ser asi, aventaja o no alos de otras profesiones, lo examinaremos
en seguida, si en algo interesa a nuestra discusi6n; pero ahora debemos examinar en primer
lugar lo siguiente. ¢Respecto alo justo y lo injusto, lo belloy lo feo, lo buenoy 1o malo, el
conocedor de la retérica se encuentra en la misma situacion que respecto alaalud y alos
objetosdelasotrasartes, y, desconociendo en ellas qué es bueno o malo, quéesbello o feo
y qué esjusto oinjusto, se haprocurado sobre estas cuestiones un medio de persuasi 6n que
le permite aparecer ante |os ignorantes como més sabio que el que realmente sabe, aunque
€l no sepa? ¢O bien es necesario que quien tiene el propdsito de aprender |a retérica posea
estos conocimientosy los hayaadquirido antesdedirigirseati? Y en caso contrario, t, que
eres maestro de retdrica, ¢prescindiras de ensefiar atu discipulo esto, porque no esfuncion
tuya, y haréas que ante la multitud parezco que lo sabe, cuando lo ignora, y que pase por
bueno sin serlo? ¢ O te serd completamente imposibl e ensefiarle laretérica, si previamente no
conoce laverdad sobre estas materias? ¢Como es esto, Gorgias? Por Zeus, como has dicho
antes, descubrenos el poder de laretéricay explicanos en qué consiste.

GOR. — Yo creo, Socrates, que, si acaso las desconoce, |as, aprendera también de mi.

SOC. —No sigas; tu contestaci on es suficiente. Si has de hacer orador aalguien, es preciso
gueconozcalojustoy loinjusto, bienlo sepaantesderecibir tusleccioneso bien lo aprenda
contigo.

GOR. — Exactamente.

SOC. — ¢Pero qué? El que ha aprendido la construccion es constructor, ¢no es asi?
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GOR. —Si.
SOC. —¢EI que haaprendido lamusicaes misico?
GOR.—Si, loes.

SOC. —¢Y e que haaprendido medicinaesmédico? Y enlamismarelacion, lasdemasartes,
de modo que el que aprende una de éstas adquiere la cualidad que le proporciona su
conocimiento?

GOR. — Sin duda.

SOC. — Siguiendo el mismo razonamiento, el que conoce 0 justo, ¢no es justo?

GOR. — Indudablemente.

SOC. —Y €l justo obrajustamente.

GOR. —Si.
SOC. — Por consiguiente, ¢no es preciso que el orador seajusto y que el justo desee obrar
conjusticia?

GOR. —Asi parece.

SOC. — Luego jamés querra el orador obrar injustamente.

GOR. — Parece que no.

SOC. — ¢Te acuerdas de que hace poco decias z' que no se debe acusar ni desterrar alos
maestros de gimnasia en el caso de que un pigil se sirvainjustamente de su arte, y que, del
mismo modo, si un orador se sirve de laretdrica para un fininjusto, tampoco se debe acusar
ni expulsar de la ciudad a su maestro, sino al que obrainjustamente y hace un uso indebido
de este arte? ¢Dijiste esto 0 no?

GOR.— 9, lo dije.

SOC.— Pero ahoraresultaque este mismo orador jaméas obrariainjustamente. ¢(No esverdad?
GOR. —AS] parece.

SOC.— Al comenzar esta conversacion 14 se dijo quelaretéricano trataba de los discursos
sobre el nimero par y €l impar, sino delosreferentesalo justo y lo injusto; ¢esasi?

GOR. —Asi es.

SOC. — Al oirte decir esto concebi laideade quelaretoricano podiaser nuncaalgo injusto,
puesto que sus discursos tratan siempre sobre la justicia; cuando poco después dijiste que
€l orador podiatambién emplear su arteinjustamente, entonces, sorprendido y considerando
gue no habia concordancia en tus palabras, dije aquello de que, si ta estabas de acuerdo
conmigo en que es provechoso ser refutado, era conveniente seguir la conversacion; en el
caso contrario, abandonarla. Después, al examinar la cuestion, td mismo ves que de nuevo
nos resulta imposible que el orador haga uso injusto de la retérica y que quiera obrar
injustamente. Por el perro, Gorgias, no es cosa de una breve conversacién el aclarar
suficientemente como es esto en realidad.

POL. — ¢Qué dices, Socrates? ¢Tu opinién sobre la retérica es la que acabas de expresar?
¢Crees que puedes sustentarla porque Gorgias haya sentido vergiienza en concederte que
el orador no conoce lo justo, lo bello y 1o bueno, y haya afadido a continuacion que
ensefiaria esto al discipulo que sele presentarasin conocer esto? Y quizaaconsecuenciade
esta concesion, se ha producido cierta contradiccién; esto es lo que te deleita, y ti mismo
conduces ladiscusién asemejantes argucias...; pero ¢quién seracapaz de negar que conoce
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lajusticiay que puede ensefiarlaalosdemas? Llevar laconversacion atales extremos esuna
gran rusticidad.

SOC. — Encantador Polo, precisamente tenemos amigos e hijos para que, cuando nos
hacemos viejosy damos alguin paso en fal so, vosotros |os jovenes, estando anuestro lado,
rectifiquéls nuestravidaen las accionesy en las palabras. Asi ahora, si Gorgiasy yo hemos
cometido algin error en la discusion, rectificalo tl que estas aqui; es tu obligacién; por mi

parte, estoy dispuesto a plantear de nuevo lo que tl quieras, si crees que algo de lo que
hemos convenido no esta bien, con tal de que cumplas una sola condicion.

POL. —¢Y quéesdlo?

SOC. — Reprimir, Polo, el afan de pronunciar largos discursos, como intentaste hacer al
principio de esta conversacion.

POL. — ¢Pero qué? ¢No se me permitiradecir todo lo que quiera?

SOC. — Sufririas un gran dafio, excelente Polo, si habiendo venido a Atenas, el lugar de
Grecia donde hay mayor libertad para hablar, s6lo tu aqui fueras privado de ella. Pero
considerael caso contrario: si tl pronuncias largos discursos sin querer responder alo que
te pregunte, ¢no sufriré yo un gran dafio si no se me permite marcharme y dejar de
escucharte? Si tienesinterés en la cuestion que hemos tratado y quieres rectificarla, pon de
nuevo a discusion, como acabo de decir, lo que te parezca; pregunta y contesta
alternativamente, como Gorgiasy yo; refitamey permite queterefute. Tl afirmas, sin duda,
que sabes tanto como Gorgias, ¢no es asi?

POL. —Si.

SOC. —Asi pues, ¢también t invitas aque cadauno te pregunte lo que quiera porque estas
seguro de que sabes contestar?

POL . —Desde luego.

SOC. — Pues haz lo que prefieras; pregunta o responde.

POL. — Eso voy a hacer. Contesta, Socrates, qué es la retérica en tu opinion, puesto que
crees que Gorgiastiene dificultad para definirla.

SOC. —¢Me preguntas qué arte es, ami juicio?

POL. — Exactamente.

SOC. —Ninguna, Polo, si he de decirte la verdad.

POL . —¢Pues qué es laretérica segun tu?

SOC. — Algo que tu afirmas haber hecho arte en un escrito que he leido hace poco.

POL. — ¢Qué es, entonces?

SOC. — Unaespecie de préctica.

POL. —¢Segun t0, laretorica es una préctica?

SOC. — Eso pienso, ano ser que t( digas otra cosa.

POL. — Unapractica ¢de qué?

SOC. — De producir cierto agrado y placer.

POL. —Asi pues, ¢crees que laretdricaes algo bello, puesto que es capaz de agradar alos
hombres?

SOC. — Pero, Polo, ¢te hasinformado yapor mispalabrasdelo queyo digo que eslaretérica
Como para seguirme preguntando si me parece bella?
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POL. — Pero ¢no sé que has dicho que es una especie de préactica?

SOC. — Puesto que estimas el causar agrado, ¢quieres procurarme uno, aungue sea
pequefio?

POL. — Si quiero.

SOC. — Pregintame, entonces, qué arte esla culinaria, en mi opinion.

POL. —Telo pregunto, ¢qué arte eslaculinaria?

SOC. — Ninguna, Polo.

POL. — Pues ¢qué es? Dilo.

SOC. — Unaespecie de préctica.

POL.— ¢De qué? Habla.

SOC. — Voy adecirtelo; una préctica de producir agrado y placer, Polo.

POL. — Luego, ¢son lo mismo laculinariay laretérica?

SOC. —De nhingn modo, pero son parte de lamisma actividad.

POL. — ¢A qué actividad te refieres?

SOC. — Temo que sea un poco rudo decir laverdad; no me decido ahacerlo por Gorgias, no
sea gue piense que yo ridiculizo su profesion. Yo no sé si es ésta la retérica que practica
Gorgias, puesdeladiscusién anterior no se puede deducir claramentelo queél piensa; lo que
yo llamo retérica es una parte de algo que no tiene nada dé bello.

GOR. — ¢De qué, Sdcrates? Diloy no tengas reparo por mi.

SOC.— Me parece, Gorgias, que existe cierta ocupaci on que no tiene nada de arte, pero que
exige un espiritu sagaz, decidido y apto por naturaleza para las relaciones humanas; [lamo
adulacion alo fundamental de ella. Hay, segin yo creo, otras muchas partes de ésta; una, la
Ccocina, que parece arte, pero que no lo es, en mi opinién, sino una practica 'y una rutina.
Tambiénllamo partedelaadulacién alaretorica, lacosméticay lasofistica, cuatro partes que
se aplican a cuatro objetos. Por tanto, si Polo quiereinterrogarme, quelo haga, pues ain no
hallegado a saber qué parte de laadulacion es, ami juicio, laretérica; no ha advertido que
aln no he contestado y, sin embargo, sigue preguntdndome si no creo que esalgo bello. No
pienso responderle si considero bella o fea la retérica hasta que no le haya contestado
previamente qué es. No seriaconveniente, Polo; pero, si quieresinformarte, pregintame qué
parte de la adulacion es, ami juicio, laretérica.

POL. — Telo pregunto; responde qué parte es.

SOC. — ¢Vas aentender mi contestacion? Es, seglin yo creo, un simulacro de una parte de
lapolitica

POS. —¢Pero qué? ¢Dices que es bellao fea?

SOC. — Fea, pues|lamo feo alo malo, puesto que es preciso contestarte como si yasupieras
lo que pienso.

GOR. — Por Zeus, Sécrates, tampoco yo entiendo lo que dices.

SOC.—Esnatural, Gorgias. Alin no he expresado claramente mi pensamiento, pero este Polo
esjoven eimpaciente.

GOR. — No te ocupes de él; dime qué quieres decir a afirmar que laretdricaes el simulacro
de una parte de la politica.
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SOC. — Voy aintentar explicar lo que me parece laretérica; si no es como yo pienso, aqui
esta Polo que merefutara. ¢Existe algo alo que llamas cuerpoy algo alo que llamas alma?
GOR. — ¢Cémo no?

SOC. — ¢Crees que hay para cada uno de ellos un estado sal udable?

GOR. —Si.

SOC. —¢Y no es posible un estado saludable aparente sin que sea verdadero? Por €jemplo,
hay muchos que parece que tienen sus cuerpos en buena condicién y dificilmente alguien
gue no sea médico 0 maestro de gimnasia puede percibir gue no es buena.

GOR. — Tienes razon.

SOC. — Digo que estafal saaparienciaseencuentraen el cuerpoy enel alma, y hace queuno
y otra produzcan laimpresion de un estado saludable que en realidad no tienen.

GOR. —Asi es.

SOC. — Veamos, pues: voy aaclararte, si puedo, |0 que pienso con unaexposicidn seguida
Digo que, puesto que son dos |os objetos, hay dos artes, que corresponden una al cuerpo
y otraal alma; Ilamo politica ala que se refiere al alma, pero no puedo definir con un solo
nombre laque serefiere al cuerpo, y aungue el cuidado del cuerpo esuno, lo divido en dos
partes: lagimnasiay lamedicina; en lapolitica, corresponden lalegislacion ala gimnasia, y
lajusticiaalamedicina. Tienen puntos en comin entre si, puesto que su objeto esel mismo,
lamedicinaconlagimnasiay lajusticiaconlalegislacién; sinembargo, hay entreellasalguna
diferencia. Siendo estas cuatro artes las que procuran siempre el mejor estado, del cuerpolas
unasy del amalasotras, laadulacién, percibiéndol o asi, sin conocimiento razonado, sino por
conjetura, sedivideasi misinaen cuatro parteseintroduce cadaunade estas partesen el arte
correspondiente, fingiendo ser el arte en el que seintroduce; no se ocupadel bien, sino que,
captandosealainsensatez por medio delo més agradable en cada ocasi 6n, produce engafio,
hasta el punto de parecer dignade gran valor. Asi pues, laculinariaseintroduce en lamedi-
cinay finge conocer los alimentos mas convenientes para el cuerpo, de maneraque si, ante
nifios u hombres tan insensatos como nifios, un cocineroy un médico tuvieran que poner en
juicio quién de los dos conoce mejor los alimentosbeneficiososy nocivos, el médicomoriria
de hambre. A esto lo Ilamo adulacién y afirmo que es feo, Polo —pues es ati a quien me
dirijo—, porque pone su punto de mira en el placer sin el bien; digo que no es arte, sino
préctica, porgque no tiene ningn fundamento por el que ofrecer las cosas que ella ofrece ni
sabe cudl eslanaturaleza de ellas, de modo que no puede decir la causa de cadauna. Yo no
llamo arte alo que es irracional; si tienes algo que objetar sobre lo que he dicho, estoy
dispuesto a explicartelo.

Asi pues, segiin digo, laculinaria, como parte de laadulacion, se ocultabajo lamedicing; del
mismo modo, bajo la gimnastica se oculta la cosmética, que es perjudicial, falsa, innoble,
servil, que engaria con apariencias, colores, pulimentosy vestidos, hasta el punto de hacer
gue los que se procuran esta belleza prestada descuiden |a belleza natural que produce la
gimnéastica. Para no extenderme mas, voy a hablarte como los gedmetras, puestal vez asi me
comprendas: lacosméticaesalagimnasticalo que la culinaria es ala medicina; o, mejor: la
cosméticaesala gimnésticalo quelasofisticaalalegislacién, y laculinariaesalamedicina
loquelaretéricaesalajusticia. Como digo, son distintas por naturaleza, pero, como estan
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muy proximas, se confunden, en el mismo campo y sobre los mismos objetos, sofistas y
oradores, y ni ellos mismos saben cua es su propia funcién ni los demas hombres como
servirse de ellos. En efecto, si el alma no gobernara al cuerpo, sino que éste serigieraasi
mismo, y si ellano inspeccionaray distinguieralacocinade lamedicina, sino que el cuerpo
por si mismo juzgara, conjeturando por sus propios placeres, se veriamuy cumplidalafrase
de Anaxagoras que tl conoces bien, querido Polo, «todas las cosas juntas» estarian
mezcladas en unasola, quedando sin distinguir las que pertenecen alamedicina, alahigiene
y alaculinaria. Asi pues, ya has oido lo que es para mi la retérica: es respecto al ailmalo
equivalente de 1o que es la culinaria respecto a cuerpo. Quiza he obrado de modo
inconsecuente prohibiéndoteloslargosdiscursosy habiendo alargado el mio demasiado. Sin
embargo, tengo una disculpa, pues cuando hablaba brevemente no me comprendias ni eras
capaz de sacar provecho de mis respuestas, sino que necesitabas explicacion. Por tanto, si
tampoco yo puedo servirme de las tuyas, alarga tus discursos; pero, en caso contrario,
dé§ame utilizarlas, puesesjusto. Ahora, si puedesservirteen algo demi contestacion, sirvete.
POL. — ¢Quédices? ;Te parece que laretérica es adulacion?

SOC. — He dicho una parte de la adul acidn; pero ¢no tienes memoria atu edad, Polo? ¢Qué
vaa ser después?

POL. —¢Acaso piensas gque los buenos oradores son mal considerados en las ciudades
porque se les cree aduladores?

SOC. — ¢Me haces una pregunta o empiezas un discurso?

POL. — Pregunto.

SOC. — Me parece que no se les considera en absol uto.

POL . —¢Cbomo que no se les considera? ¢No son |os més poderosos en las ciudades?
SOC. — No, si dices que €l poder es un bien paraquien |o posee.

POL — En efecto, eso digo.

SOC. — Entonces creo que los oradores son | os ciudadanos menos poderosos.

POL. — Pero ¢qué dices? ¢No pueden, como los tiranos, condenar a muerte a que quieran
y despojar de sus bienesy desterrar de las ciudades a quien les parezca?

SOC.— Por €l perro,. Polo, que dudo respecto acada cosaque dicessi haces unaafirmacion
y €Xpones un pensamiento o si me estas interrogando.

POL. — Teinterrogo.

SOC. — Estabien, amigo. ¢Entonces me haces al mismo tiempo dos preguntas?

POL. —¢Cdmo dos?

SOC. — ¢No acabas de decir algo asi como que |os oradores condenan a muerte a los que
quieren, del mismo modo que los tiranos, y despojan de sus bienes y destierran de las
ciudades a que les parece?

POL. —Si.

SOC. — Entonces insisto en que son dos preguntasy voy aresponder alas dos. Sostengo,
Polo, que los oradoresy los tiranos tienen muy poco poder en las ciudades, como he dicho
hace un momento; en efecto, por asi decirlo, no hacen nada de o que quieren, aunque hacen
lo que les parece mejor.

POL. — ¢No es esto tener un gran poder?
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SOC. — No, a menos segln dice Polo.

POL. — ¢Digo yo que no? Al contrario, lo afirmo.

SOC. —Por él..., no lo afirmas, puesto que dices que tener un gran poder es un bien para
quien lo posee.

POL. —Y lo mantengo.

SOC. — ¢Crees, en efecto, que es un bien para una persona privada de razén hacer lo quele
parece mejor? ¢Llamas a esto tener un gran poder?

POL.—No.

SOC. — Entonces ref(tame y demuestra que los oradores son hombres cuerdos y que la
retéricaes artey no adulacion. Pero si no me refutas, losoradores, que hacenenlaciudadlo
gue les parece, e igualmente los tiranos, no poseen ningln bien con esto, pues el poder,
como tU dices, es un bien, pero t mismo reconoces que hacer o que auno le parece, cuando
esta privado derazén, esun mal. ¢No es asi?

POL. —Si.

SOC. —Entonces, ¢como es posible que los oradores o |ostiranos tengan gran poder en las
ciudades, si Polo no convence a Sécrates de que hacen lo que quieren?

POL . — Este hombre...

SOC. — Afirmo que no hacen lo que quieren; ref(tame.

POL. —¢No acabas de reconocer que hacen |o que les parece mejor?

SOC. — Y sigo reconociéndolo.

POL. —Entonces, ¢no hacen lo que quieren?

SOC. — Digo que no.

POL. —¢Al hacer |o que les parece bien?

SOC. —Eso.

POL . — Dices cosas sorprendentes y absurdas, Socrates.

SOC. — Oh excelente Polo,ara dirigirme a ti segin tu modo de hablar, no me acuses; si
puedes interrogarme, demuéstrame que estoy equivocado; en caso contrario, respondeamis
preguntas.

POL. — Prefiero contestar, para saber |o que quieres decir.

SOC. — ¢Piensas que los hombres quieren lo que en cada ocasi6n hacen o quieren aquello
por lo que lo hacen? Por ejemplo, los que toman una medicina administrada por el médico,
¢écrees que quieren lo que hacen: beberlay sufrir lamolestia, o aquello por 1o que la beben:
recobrar lasalud?

POL. — Esevidente que recobrar la salud.

SOC. —Asi pues, también los navegantes 'y los que trafican en otros negocios no quieren
lo que hacen en cada ocasi 6n, pues ¢quién quiere navegar, correr peligrosy sufrir molestias?
Lo quequieren, seglinyo creo, esel fin por el que navegan: enriquecerse; en efecto, navegan
buscando lariqueza.

POL.—Asi es.

SOC.—¢No esasi también respecto atodo |o demés? ¢No esverdad que, cuando sehace una
cosa en razén de algo, no se quiere o que se hace, sino aquello por lo que se hace?
POL.—Si.
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SOC. —¢Existe algo que no sea bueno, malo o intermedio entre o bueno y lo malo?

POL. — Por fuerzaha de ser algo de eso.

SOC. —¢L lamasbuenasalasabiduria, lasalud, lariquezay aotras cosas semejantes, y malas
asus contrarias?

POL. —Si.

SOC. —Y dices que ni son buenasni malaslas que unasveces participan delo bueno, otras
delo malo, otras ni de lo uno ni de lo otro, como estar sentado, andar, correr y navegar y
también las piedras, |lamaderay otros cuerpos semejantes? ¢(No es asi? ¢O es algo distinto
alo quetd llamas ni bueno ni malo?

POL.— No, esaesto.

SOC. — ¢Acaso se hacen estas cosas intermedias, cuando se hacen, buscando las buenas,
0 se hacen las buenas buscando las intermedias?

POL. — Sin duda, las intermedias para alcanzar las buenas.

SOC. — Luego, cuando andamos |o hacemos buscando el bien, creyendo queello esmejor,
y, a contrario, cuando estamos parados |0 hacemos, asimismo, por €l bien. ¢No es cierto?
POL. —Si.

SOC. — L uego, cuando matamos aalguien, si |o matamos, o lo desterramos o le privamos de
sus bienes, ¢no lo hacemos creyendo que esmejor paranosotros hacer esto que no hacerlo?
POL. — Desde [uego.

SOC. — Luego los que hacen todo esto |0 hacen buscando el bien.

POL.—Asi es.

SOC. — Pues bien, habiamos convenido en que no es precisamente | o que hacemos en razon
de algo lo que queremos, sino aquello por lo que o hacemos.

POL. — Exactamente.

SOC. —Por tanto, no deseamos simplemente matar, desterrar de las ciudades ni quitar los
bienes; deseamos hacer todas estas cosas cuando son provechosas, y cuando son
perjudiciales, no las queremos. En efecto, queremos, comotu dices, lo bueno, y no queremos
lo que no es ni bueno ni malo, ni tampoco lo malo. ¢No esasi? ¢Crees que digo verdad, Polo,
0 no? ¢Por qué no respondes?

POL. — Esverdad.

SOC. — Luegosi estamos de acuerdo en esto, en el caso de que alguien, seatirano u orador,
mate, destierre de la ciudad o quitelosbienesaalguno, enlacreenciade que esto eslo mejor
paraél, cuando en realidad es o peor, éste tal hace, sin duda, lo que le parece. ¢No es asi?
POL. —Si.

SOC. —¢Y hace también lo que quiere cuando lo que hace es, en realidad, un mal para é?
¢Por qué no Contestas?

POL. —Creo que no hace lo que quiere.

SOC. —¢Es posible que tal hombre tenga gran poder en laciudad, si tener gran poder esun
bien, seglin t4 admites?

POL. —No esposible.

SOC. — Entoncesteniayo razén al decir que es posible que un hombre hagaen laciudad lo
gueleparezcabien, sin que esto signifique quetiene un gran poder y que hacelo que quiere.
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POL. — Como si ta, Socrates, no prefirieras tener facultad de hacer en la ciudad lo que te
parezca ano tenerla, y no sintieras envidiaal ver que uno condenaamuerte al que le parece
bien, le despoja de sus bienes o lo encarcela.

SOC. —¢Terefieres acuando obrajusta o injustamente?

POL. — Como quieraque obre, ¢no es, en ambos casos, un hombre envidiable?.

SOC. — Refrenatus palabras, Polo.

POL. —¢Por qué?

SOC. — Porque no se debe envidiar alos que no son envidiables ni alos desgraciados, sino
compadecerlos.

POL. —¢Qué dices? ¢(Crees que es ésta la situacién de los hombres de que yo hablo?

SOC. — ¢Pues cdmo no?

POL. — Luego €l que condenaamuerte aquien le parece bieny lo hace con justicia, ¢esen
tu opini6én desgraciado y digno de compasi6n?

SOC. — No; pero tampoco envidiable.

POL. — ¢No acabas de decir que es desgraciado?

SOC. — Me refiero a que condena a muerte injustamente, amigo, y ademés es digno de
compasién; el quelo hace justamente tampoco es envidiable.

POL. — Sin duda, el que muere injustamente es digno de compasién 'y desgraciado.

SOC. — Menos que el que le mata, Polo, y menos que el que muere habiéndolo merecido.
POL. —¢Como es posible, Socrates?

SOC. —Porque & mayor mal es cometer injusticia.

POL. — ¢Este es el mayor mal? ¢No es mayor recibirla? SOC. — De ningtin modo.

POL. — Entonces, ¢tu preferirias recibir lainjusticiaa cometerla?

SOC. — No quisierani lo uno ni lo otro; perosi fueranecesario cometerlao sufrirla, preferiria
sufrirlaacometerla

POL . —¢L uego tu no aceptarias gjercer latirania?

SOC. — No, si das aesta palabra el mismo sentido que yo.

POL. — Entiendo por ello, como deciahace un momento, lafacultad de hacer enlaciudad lo
gue auno le parece bien: matar, desterrar y obrar en todo con arreglo a propio arbitrio.
SOC. — Afortunado Polo, déjame hablar y después objétame. Si cuando la plaza esta llena
de gente, llevando yo un pufial oculto bajo el brazo, te dijera: «Polo, acabo de adquirir un
poder y unatiraniamaravillosos; en efecto, si me parece que uno de los hombres que estés
viendo debe morir, al momento morird; si me parece que alguno de ellos debe tener la cabeza
rota, latendrd al instante; si me parece que alguien tenga su manto desgarrado, quedara
desgarrado; tan grande es mi poder en esta ciudad.» Si, al no darme crédito, te mostrara el
pufial, quizd medijerasa verlo: «Socrates, asi todos serian poderosos, ya que, por el mismo
procedimiento, podriasincendiar lacasaqu, te pareciera, losarsenalesy lastrirremes de Ate-
nasy todas las naves, |0 mismo publicas que particulares.» L uego, tener un gran poder no
es hacer 1o que auno le parece. ¢Piensasti que si?

POL.— Nolo es, al menos en estas condiciones.

SOC. —¢Puedes decirme por qué censuras esta clase de poder?

POL.—Si.
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SOC. — ¢Por qué? Dilo.

POL. — Porque necesariamente el que obra asi es castigado.

SOC. — Ser castigado, ¢no esun mal?

POL. —Sin duda.

SOC. — Por consiguiente, admirable Polo, de nuevo ves que si, al hacer 1o que auno le
parece, le sigue unautilidad, esto es el bien y, segln parece, esto es tener gran poder; en
caso contrario, es un mal y un poder minimo. Examinemoslo siguiente: ¢No hemosacordado
gue algunas veces es mejor hacer 1o que deciamos, condenar a muerte, desterrar y privar de
los bienes, y que otras veces no |o es?

POL. — Ciertamente.

SOC. — Segin parece, en este punto estamos |os dos de acuerdo.

POL. —Si.

SOC. — Entonces, ¢cudndo es mejor hacer esto? Di cudl esel [imite que pones.

POL. — Responde t(l mismo a esa pregunta, SAcrates.

SOC. — Si prefieres que hable yo, Polo, digo que esmejor cuando se obrajustamentey peor
cuando se obrainjustamente.

POL. — Por cierto que es dificil refutarte, Socrates; ¢no te probariaincluso un nifio que no
diceslaverdad?

SOC. — Mucho le agradeceria a ese nifio e, igualmente, te agradeceré ati que me refutes'y
me libres de mi tonteria. No te canses de hacer bien a un amigo; convénceme de mi error.
POL . — Ciertamente, Socrates, no hay necesidad de refutarte con ejemplosantiguos; losde
ayer, losrecientes son bastante pararefutartey demostrarte que muchos hombres injustos
son felices.

SOC. — ¢Qué ejempl 0s son ésos?

POL. — ¢No vesaArquelao, hijo de Perdicas, reinando en Macedonia?.

SOC. — Si nolo veo, al menos 0igo hablar de él.

POL. — Entu opinion, ¢esfeliz o desgraciado?

SOC. — No lo s&; alin no he tenido relacion con él.

POL. — Pero ¢quédices? ¢Si lo trataras, podrias saber 10, y desde agui no tienes otro medio
de conocer que esfeliz?

SOC. — No, por Zeus.

POL. — Seguramente, Socrates, que ni siquieradel rey de Persiadiras que sabes queesfeliz.
SOC. — Y dirélaverdad, porque no sé en qué grado esta de instruccion y justicia.

POL. — Pero ¢qué dices? ¢En eso estatodalafelicidad?

SOC. — En mi opinién si, Polo, pues sostengo que el que es bueno y honrado, sea hombre
omujer, esfeliz, y que el malvado einjusto es desgraciado.

POL . — Entonces, segun tu piensas, ¢es desgraciado esté Arquelao?

SOC. — Si, amigo, i esinjusto.

POL . — Pues ¢como no hade serlo? No tenia ninglin derecho al reino que ocupa, yaque es
hijo de unaesclavade Al cetas, el hermano de Perdicas, y conarreglo al derecho seriaesclavo
de Alcetas, y si hubieraquerido obrar en justicia estariasometido a él y seriafeliz, segiin tu
opinién. Pero la verdad es que se ha hecho increiblemente desgraciado, puesto que ha

23

cometido las mayores injusticias. En primer lugar, llamé a Alcetas, su duefio y tio, con €l
pretexto de devolverle el reino del que |e habia despojado Perdicas; |0 hospedd en su casa
y loembriagdaél y asu hijo Algjandro, primode Arquelaoy casi de su mismaedad; losmetié
en un carro y, sacandolos durante la noche, degollé a ambos y los hizo desaparecer.
Habiendo cometido este crimen, no advirtid que se habia hecho compl etamente desgraciado,
ni se arrepintié de él, sino que, poco después, renuncié alafelicidad de educar, como era
justo, asu hermano, €l hijo legitimo de Perdicas, nifio de unos siete afios, y de devolverle el
reino que le correspondia en justicia; por el contrario, 1o arrojé aun pozo, 1o ahogd y dijo a
su madre, Cleopatra, que, al perseguir aun ganso, habiacaido en el pozo y habiamuerto. Por
consiguiente, puesto que, entre los que habitan en Macedonia, é ha cometido |os mayores
crimenes, es el mas desgraciado de todos los macedonios y no el maés feliz; y quiza algin
ateniense, comenzando por ti, aceptaria ser un macedonio cual quiera antes que Arquel ao.
SOC. —Yaal principio de estaconversaciéon, Polo, te alabé porque, en mi opinion, estasbien
instruido paralaretérica; pero dije que habias descuidado el modo de mantener un dialogo.
Y ahora, ¢es acaso éste el razonamiento con el que hasta un nifio podria refutarme, y con €l
gue, seglin crees, hasrefutado mi afirmacién de queel injusto no esfeliz? ¢;Dedénde, amigo?
En verdad, no estoy de acuerdo con nada de'lo que dices.

POL . — Porque no quieres, ya que, por lo demés, piensas como yo digo.

SOC. — Oh feliz Polo, intentas convencerme con procedimientos retoricos como los que
creen que refutan ante los tribunal es. En efecto, alli estiman que los unos refutan alos otros
cuando presentan, en apoyo de sus afirmaciones, numerosos testigos dignos de crédito,
mientras el que mantiene lo contrario no presenta méas que uno solo o ninguno. Pero ésta
clase de comprobacin no tiene valor alguno para averiguar la verdad, pues, en ocasiones,
puede al guien ser condenado por lostestimoniosfal sosdemuchosy, al parecer, prestigiosos
testigos. Sobrelo que dices vendran ahora a apoyar tus palabras casi todos |os atenienses
y extranjeros, si deseas presentar contra mi testigos de que no digo verdad. Tendrés de tu
parte, si esquequieres, aNicias, €l hijo deNicérato, y con él asus hermanos, cuyostripodes
estan colocados en fila en el templo de Dioniso; asimismo, si quieres, tendrés también a
Arlstécrates,ijo de Escelio, el donantedeesahermosaofrendaqueestaen el templodeApolo
Yy, Si quieres, atodo el lingje de Pericles o a cualquier otrafamilia de Atenas que €lijas. Pero
YO0, aunque no soy Mas que uno, no acepto tu opinioén; en efecto, no me obligas a ello con
razones, sino que presentas contra mi muchos testigos falsos e intentas despojarme de mi
posesiony delaverdad. Yo, por mi parte, si no te presento como testigo de lo que yo digo
ati mismo, que eres uno solo, considero que no he llevado a cabo nada digno de tenerse en
cuenta sobre el objeto de nuestra conversacién. Creo que tampoco ti habras conseguido
nada si yo, aunque soy uno solo, no estoy de acuerdo contigo, y si no abandonas todos
estos otros testimonios. Asi pues, existe esta clase de prueba en la que creéis tu y otros
muchos, pero hay también otra que es la mia. Comparemos, por tanto, una y otra y
examinemos si difieren en algo. Pues, precisamente, |as cuestiones que discutimos no son
minimas, sino, casi con seguridad, aquellas acerca de las cuales saber la verdad es o més
bello, eignorarlalo més vergonzoso. En efecto, |o fundamental de ellas consiste en conocer
oignorar quién esfelizy quién no lo es. Empezando por la cuestion que ahora tratamos, tu
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crees posible que el hombre que obramal y esinjusto sea dichoso, sirealmenteestimasque
Arquelao es injusto por una parte y por la otra es feliz. ¢{Debemos pensar que es esta tu
opinién?

POL. — Indudablemente.

SOC. — Pues yo afirmo que es imposible. He aqui un punto sobre el que discrepamos.
Empecemospor él. ;Acaso el que obrainjustamente serafeliz, si recibelajusticiay el castigo?
POL. —De ningln modo, ya que en ese caso seria desgraciadisimo.

SOC. — Pero si escapaalajusticiael que obrainjustamente, ¢serafeliz, segin tus pal abras?
POL. — Eso afirmo.

SOC. — Pues en mi opinidn, Polo, el que obramal y es injusto es totalmente desgraciado;
més desgraciado, sin embargo, si no pagalapenay obtiene el castigo de su culpa, y menos
desgraciado si pagalapenay alcanzael castigo por parte de los diosesy de los hombres.
POL. — Te has propuesto decir absurdos, Sécrates.

SOC. — Sin embargo, voy atratar de conseguir que digas |0 mismo que yo, amigo, pues te
considero amigo. La cuestion sobre la que ahora estamos en desacuerdo es ésta; examinala
también td. He dicho en alglin momento de nuestra conversacion que cometer injusticia es
peor que sufrirla.

POL. —Ciertamente.

SOC. — Y td, por el contrario, que es peor sufrirla.

POL.—Si.

SOC.— También dijequelos que obran injustamente son desgraciadosy t me contradijiste.
POL. —Si, por Zeus.

SOC. —Al menos, seglin crees, Polo.

POL. — Y mi opinion esverdadera.

SOC. — Tal vez. Tudijiste, por €l contrario, quelos que obran injustamente son felicessi se
libran del castigo.

POL. — Exactamente.

SOC. — Sin embargo, yo afirmo que son muy desgraciados, y que los que sufren el castigo
lo son menos. ¢Quieres refutar también esto?

POL. —jPor cierto que resulta esa refutacion ain més dificil, Socrates!

SOC. — No, de seguro; méas bien esimposible, pues laverdad jamés es refutada.

POL. — ¢Quédices? Si un hombre, obrando injustamente a tratar de hacerse con latirania,
es apresado y, unavez detenido, estorturado, sele mutila, sele queman losojosy, después
de haber sufrido é mismo otros muchos ultrajes de todas clases y de haber visto sufrirlosa
sus hijosy asu mujer, esfinalmente crucificado o untado de pez y quemado, ¢este hombre
serd asi més feliz que si se libra de estos suplicios, se establece como tirano y gobierna
durante toda su vida haciendo lo que quiere, envidiado y considerado feliz por los
ciudadanosy los extranjeros? ¢Dices que refutar esto esimposible?

SOC. — Tratas de asustarme, noble Polo, pero no me refutas, igual que cuando hace poco
presentabas testigos. Sin embargo, aclarame un pormenor. ¢Hasdicho: a tratar injustamente
de hacerse con latirania?

POL. —Si.
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SOC. — Ciertamente jamas serén felices ninguno de los dos, ni el que ha acanzado
injustamente la tirania ni el que, apresado, sufre la pena, pues entre dos desgraciados
ninguno puede ser mas feliz; sin embargo, es mas desgraciado el que escapa al castigo y
consigue ser tirano. ¢Qué es eso, Polo? ¢Te ries? ¢(Es éste otro nuevo procedimiento de
refutacion? ¢Reirse cuando el interlocutor dice algo, sin argumentar contraello?

POL. — ¢No crees que quedas refutado, Socrates, cuando dices cosas tales que ningun
hombre se atreveria a decir? En efecto, pregunta a alguno de éstos.

SOC. — No soy politico, Polo; el afio pasado, habiéndome correspondido por sorteo ser
miembro del Consgjo, cuando mi tribu gjerciala presidenciay yo debiadirigir lavotacion, di
gue reir y no supe hacerlo. Asi pues, no me mandes ahora recoger el voto de |los que estan
aqui; si no tienes un medio de refutacion mejor que éstos, cédeme €l turno, como te acabo de
decir, y compruebalaclase derefutacion queyo creo necesaria. En efecto, yo no sé presentar
en apoyo delo quedigo masque un solo testigo, aquel con quien mantengo laconversacion,
sin preocuparme de los demas, y tampoco sé pedir mas voto que el suyo; con lamultitud ni
siquiera hablo.n consecuencia, mira si quieres por tu parte ofrecerte a una refutacion
respondiendo a mis preguntas. Creo firmemente que yo, tl y los deméas hombres
consideramos que cometer i njusticiaespeor querecibirlay queescapar al castigo espeor que
sufrirlo.

POL.—Y yo creo que ni yo ni ningdn otro hombre piensaasi, porquetd mismo, ¢preferirias
recibir injusticia a cometerla?

SOC. —Tutambién lo prefeririasy todos |os demés.

POL. — Estamuy lejos de ser asi; a contrario, ni yo ni td ni ningan otro prefiere eso.

SOC. — ¢No mevas a contestar?

POL . — Desde luego que si, porque deseo saber qué vas a decir.

SOC. — Para que lo sepas, respéndeme como si empezando de nuevo te preguntara: ¢Qué
es peor, atujuicio, cometer injusticia o recibirla?

POL. —Recibirla, segin mi opinion.

SOC. — ¢Y qué es més feo, cometer injusticia o recibirla? Contesta.

POL. —Cometerla

SOC. — Por consiguiente, es también peor, puesto que es mas feo.

POL . — De ninglin modo.

SOC. — Y acomprendo; crees, seglin parece, queno eslo mismolo belloy lo bueno, lo malo
y lofeo.

POL. — No, por cierto.

SOC. —¢Y qué piensas de esto? A todas | as cosas bellas, como | os cuerpos, los colores, las
figuras, los sonidos y las costumbres, ¢Jas llamas en cada ocasién bellas sin ninguna otra
referencia? Por gemplo, en primer lugar, alos cuerpos bellos, ¢no losllamas bellos o por su
utilidad, con relacién ao que cadauno de elloses Gtil, o por algin deleite, si su vistaproduce
gozo a quienes los contemplan? ¢Puedes decir algo més aparte de esto sobre la belleza del
cuerpo?

POL. — No puedo.
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SOC. —Y del mismo modo todo lo demés; lasfigurasy loscolores, ¢nolos|lamasbellos por
algun deleite, por alguna utilidad o por ambas cosas?

POL. —Si.
SOC. — ¢Y, asimismo, los sonidosy todo lo referente alamdsica?

POL. —Si.

SOC. — Ciertamente también en lo referente alas leyes y costumbres; las que son bellas no
carecen, sin duda, de esta cualidad, la de ser Utiles 0 agradables o ambas cosas juntas.
POL. — No carecen, en verdad, segln creo.

SOC. — ¢Y asi estambién labelleza de los conocimientos?

POL. — Exactamente. Por cierto que ahora das unabuenadefinicion al definir 1o bello por el
placery € bien.

SOC. — ¢No se define, entonces, |o feo por lo contrario, por el dolor y el mal?

POL. — Forzosamente.

SOC. — Asi pues, cuando entre dos cosas bellas una es més bella que la otra, es porque la
supera en una de estas dos cualidades o0 en ambas; esto es, en placer, en utilidad o en uno
y otra.

POL. —Cierto.

SOC. —También cuando entre dos cosas feas unaes masfeaque laotraes porquelasupera
en dolor o en dafio; ¢no es preciso que sea asi?

POL. —Si.

SOC. —Pues prosigamos. ¢Qué deciamos hace poco sobre cometer injusticia y recibir
injusticia? ¢No decias que recibirlaes peor y que cometerla es mas feo?

POL. — Si lo decia.

SOC. — Luego, si cometer injusticia es méas feo que recibirla, ¢no es, ciertamente, més
doloroso y seriamasfeo porquelo superaen dolor o en dafio, 0 en ambas cosas juntas? ¢No
€es preciso que sea asi también esto?

POL. — ¢Cémo no?

SOC.— Examinemosen primer lugar esto; ¢acaso cometer injusticiaproduce mayor dolor que
recibirla, y los que cometen injusti ciaexperimentan mayor sufrimiento quelosquelareciben?
POL . — Esto de ningin modo, Socrates.

SOC. —L uego no lo superaen dolor.

POL. — Ciertamente, no.

SOC. —Y bien, si no lo supera en dolor, tampoco en ambas cosas juntas.

POL. — Parece que no.

SOC. —Queda, pues, que o supere en laotra.

POL. —Si.

SOC. —End dafio.

POL. —Es probable.

SOC. — Entonces, si |0 supera en dafio, cometer injusticia es peor que recibirla.

PoL. — Esevidente.

SOC. —¢No escierto que lamayoria de |os hombres reconocen, y también tu |o reconocias

hace poco, que es mas feo cometer injusticia que recibirla?
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POL. —Si.

SOC. — Y ahoraresulta evidente que es més dafioso.

POL. —Asi parece.

SOC. — ¢Preferirias, entonces, |0 més dafioso y 1o més feo a lo menos? No vaciles en
responder, Polo; no vas a sufrir ningun dafio. Entrégate valientemente alarazén como aun
médico y responde; di si 0 no alo que te pregunto.

POL. — Puesno lo preferiria, Socrates.

SOC. — ¢Lo prefeririaalguna otra persona?

POL. — Me parece que no, al menos seglin este razonamiento.

SOC. —Luego eraverdad mi afirmacion de que ni yo, ni td, ni ningn otro hombre preferiria
cometer injusticiaarecibirla, porque es precisamente mas dafioso.

POL. —Asi parece.

SOC. — Ves entonces, Polo, que, comparado un modo de refutacion con el otro, no se
parecen en nada. Por unaparte, todos estan de acuerdo contigo excepto yo; por otra, ami me
es suficiente tu solo asentimiento y testimonio y recojo solamente tu voto sin preocuparme
de los demas. Dejemos esto asi. Examinemos a continuacion el segundo punto sobre el que
teniamos distinta opinion. ¢Que el que comete injusticiareciba su castigo es acaso el mayor
delos males, como tu crefas, 0 es mayor que no lo reciba, como crefa yo? Examinémoslio de
este modo. ¢No es cierto que en tu opinion eslo mismo, cuando se comete un delito, pagar
laculpay ser castigado con justicia?

POL. — Ciertamente.

SOC. — ¢Puedes afirmar que todo o justo no es bello en cuanto es justo? Reflexiona y
contesta.

POL. —Me parece que si es bello, Sicrates.

SOC. —Consideratambién lo que voy adecir. ¢No escierto que si alguien hace alguna cosa
es necesario que exista algo que recibalaaccion del que obra?

POL. —Me parece que si.

SOC. —¢Y no escierto que este algo recibe lo que hace el que obray del mismo modo que
lo hace el que obra? Digo lo siguiente: si alguien da golpes, ¢no es preciso que algo los
reciba?

POL. — Es preciso.

SOC. — Y si da golpes violenta o répidamente, ¢no es preciso que los reciba también del
mismo modo |o que es gol peado?

POL. —Si.

SOC. —Entonces ¢l efecto en lo golpeado estal como lo produce lo que golpea?

POL . — Desde luego.

SOC. — También, si alguien quema, ¢no es preciso que algo sea quemado?

POL. — ¢Cémo no?

SOC. —Y si quemaviolentao dolorosamente, ¢no es preciso que recibalaquemaduralo que
es quemado del mismo modo que la produce el que quema?

POL. — Ciertamente.

SOC. —Asi pues, también si alguien corta, ¢no sucede lo mismo, que algo es cortado?
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POL. —Si.

SOC. —Y si lacortadura es grande, profundao doloOsa, ¢Jo que es cortado larecibe segiin
la produce el que corta?

POL. — Evidentemente.

SOC. —Enresumen, mirasi estas de acuerdo, respecto atodaslas cosas, conlo queyo decia
hace un momento: tal como produce laaccion lo que obralasufrelo que larecibe.

POL. — Si quelo acepto.

SOC. — Puesto que ya estamos de acuerdo en esto, ¢sufrir el castigo es recibir algo o
hacerlo?

POL . — Necesariamente, Socrates, esrecibir algo.

SOC. —Sin duda, por parte de alguien que obra.

POL. — ¢C6mo no? Por parte del que castiga.

SOC. — ¢El que castiga con razén, castiga justamente?

POL. —Si.

SOC. — ¢Obracon justicia o no?

POL. —Conjusticia.

SOC. — Luego el que es castigado, al sufrir el castigo, ¢recibelo que esjusto?

POL. — Asi parece.

SOC. —¢No hemos acordado que lo justo es bello?

POL. — Ciertamente.

SOC.— Entonces uno de estos ej ecutaunaaccion bella; el otro larecibe, el que es castigado.
POL. —Si.

SOC. —Y si esbella, ¢no es buena? Pues hemos dicho que es agradable o es (itil.

POL. — Forzosamente.

SOC. —L uego ¢recibe un bien el que paga su culpa?

POL. — Eso parece.

SOC. — ¢Obtiene, pues, un beneficio?

POL. —Si.

SOC. — ¢No es acaso €l beneficio queyo supongo? ¢No semejoraen sualmasi, enrealidad,
es castigado con justicia?

POL. — Probablemente.

SOC. — ¢L_uego selibrade lamaldad del almael que paga su cul pa?

POL. —Si.

SOC. — ¢No selibra, entonces, del mayor mal? Examinalo de este modo: ¢en la disposicion
de lariqueza encuentras algin otro mal parael hombre que la pobreza?

POL. — No, solo lapobreza.

SOC. — ¢Y enladisposicion del cuerpo? ¢No diriasqueel mal parael hombreesladebilidad,
laenfermedad, la enfermedad y otros defectos semejantes?

POL. — Ciertamente.

SOC. —¢No estimas que también en el alma existe alguna enfermedad?

POL. — ¢Cémo no?

SOC. — ¢No le das el nombre de injusticia, ignorancia, cobardiay otros de esta indole?
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POL. — Exactamente.

SOC. —Asi pues, para estas tres cosas: lariqueza, el cuerpoy el ama, ¢has dicho que hay
tres males: lapobreza, laenfermedad y lainjusticia?

POL. —Si.

SOC. —¢Y cud de estos males esmésfeo? ¢No eslainjusticiay, en general, e mal del alma?
POL. — Si, con mucho.

SOC. —Y si esel mésfeo, ¢no estambién el més malo?

POL. —¢En qué sentido hablas, Socrates?

SOC. —En éste: siempre lo més feo estal porque produuce el mayor dolor o el mayor dafio
0 ambos juntos, segun hemos acordado antes.

POL. — Exactamente.

SOC. —¢Hemos convenido ahoraque lo masfeo eslainjusticiay, en general, el defecto del
ama?

POL. — Lo hemos convenido.

SOC. —¢No escierto que eslo mas doloroso y, por superar en dolor, eslo mésfeo, obienlo
€s por superar en dafio o por ambas cosas?

POL. — Forzosamente.

SOC. —¢Es, entonces, ser injusto, desenfrenado, cobarde e ignorante més doloroso que ser
pobre o estar enfermo?

POL. — Me parece que no, Socrates; al menos no se deduce de lo que hemos dicho.

SOC. — Luego lamaldad del almaeslo mésfeo, porque superaalos demas malespor el dafio
desmesurado y por el asombroso mal que causa, puesto que no es por el dolor, segin tus
palabras.

POL. — Eso resulta.

SOC. — Pero, sin duda, lo que produce el mayor dafio es el mayor mal que existe.

POL. —Si. .

SOC. — Luego lainjusticia, el desenfreno y los demés vicios del alma ¢son el mayor mal?
POL. — Esevidente.

SOC. —¢Qué arte libra de la pobreza? ¢No es el arte de |os negocios?

POL. —Si.

SOC. —¢Y delaenfermedad? ¢No eslamedicina?

POL. —Sin duda.

SOC. — ¢Y delamaldad y de lainjusticia? Si no tienes la misma facilidad para contestar,
examinal o de este modo: ¢adéndey ante quiénes llevamos alos enfermos?

POL . — Ante los médicos, Socrates.

SOC. — ¢A dénde alosinjustosy alos desenfrenados?

POL. — ¢Quieres decir que ante |l os jueces?

SOC. — ¢Pararecibir su castigo?

POL. —Si.

SOC. —¢No sesirven de ciertanormade justicialos que castigan rectamente?

POL. — Esevidente.
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SOC. — Asi pues, el arte delos negocios libra de lapobreza; lamedicina, de laenfermedad,
y lajusticia, del desenfrenoy delainjusticia

POL. —Asi parece.

SOC. — ¢Cudl es, pues, lamas bella de éstas?

POL.— ¢Decudles?

SOC. — Del arte delos negocios, delamedicinay delajusticia

POL. — Con muchadiferencia, Socrates, lajusticia.

SOC. — ¢No produce también més placer que otra alguna 0 més utilidad o ambas cosas,
puesto que eslamas bella?

POL. —Si.

SOC. — ¢Acaso ser curado por el médico es agradable y se deleitan |os que estan en
curacion?

POL. — Me parece que no.

SOC. —Pero es til, ¢no es cierto?

POL. —Si.

SOC. —En efecto, selibran de un gran mal; por consiguiente, es ventajoso soportar el dolor
y recobrar la salud.

POL. —¢C6mo no?

SOC. — ¢Acaso seramasfeliz enlo referente al cuerpo el que esté en curacion, o més bien
el que no ha estado enfermo en absoluto?

POL. — Esevidente que el gque no ha estado enfermo.

SOC. — Luego esfalso, segiin parece, que lafelicidad sea curarse de un mal, sino que es el
no haberlo adquirido en absoluto.

POL.—Asi es.

SOC. —¢Pero qué? ¢Quién es méas desgraciado entre dos quetienen un mal, seaen el cuerpo,
seaen el aima, el que se somete acuraciony selibradel mal o el que no se sometey sigue
teniéndolo?

POL . — Me parece que el que no se somete a curacion.

SOC. — Y bien, (deciamos que sufrir el castigo eralibrarse del mayor dafio, la maldad?
POL.—Siloera

SOC. — En efecto, en cierto modo, el castigo modera alos hombres, los hace més justos y
viene aser como laMedicinade lamaldad.

POL.—Si.

SOC. — Entonces el mésfeliz esel que no tiene maldad en: e alma, puesto que haresultado
evidente que éste es el mayor mal.

POL. — Escierto.

SOC. —Lesigue, quiza, € que selibradelamaldad.

POL. —Asi parece.

SOC. — Este es el que es amonestado, castigado y paga su cul pa.

POL. —Si.

SOC. — Entonces vive en lamayor desgracia el que conserva lainjusticiay no se libra de
dla
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POL. — Eso parece.

SOC. —¢No es éste precisamente el que, cometiendo |os mayores delitos y viviendo en la
mayor injusticia, consigue no ser amonestado ni castigado ni pagar su culpa, como tldices
gue se encuentra Arquelao y los demas tiranos, oradores y hombres poderosos?

POL. — Es probable.

SOC. — Poco més 0 menos, excelente Polo, éstos han conseguido o mismo que el que,
atormentado por lasmasgraves enfermedades, encontrarael medio deno pagar alosmédicos
la culpa de los defectos de su cuerpo y de no ponerse en curacion, temiendo, como un nifio,
una cauterizacién o una operacion, porque son dolorosas. ¢No te parece asi también ati?
POL. —Si.

SOC. — Porque desconoce, seglin parece, cuén estimable eslasalud y labuenadisposicion
del cuerpo. En efecto, esmuy probable, Polo, segln|o que ahorahemosacordado, que hagan
algo semejante los que tratan de evitar el castigo; ven la parte dolorosa, pero estan ciegos
paralautilidad e ignoran cuanta mayor desgracia es vivir con € alma malsana, corrompida,
injusta e impia, que vivir con el cuerpo enfermo. Por lo cual hacen todo lo posible para no
pagar susculpasy paranolibrarse del mayor mal, procurandoseriquezasy amigosy tratando
de hacerselo mas persuasivos en hablar. Si lo que nosotros hemos convenido es verdadero,
Polo, ¢te das cuenta de lo que se deduce de la conversacion o quieres que lo meditemos
juntos?

POL. — Si quiero, si ati te parece bien.

SOC. —¢No resultaque el mayor mal eslainjusticiay ser injusto?

POL. —Al menos eso parece.

SOC. — Y, ciertamente, ¢no ha resultado evidente que el medio de librarse de este mal es
pagar la culpa?

POL. — Es probable.

SOC. — ¢Y que el no pagarla es una persistenciadel mal?

POL. —Si.

SOC.— Asi pues, €l segundo delos mal es en magnitud es cometer injusticia; pero cometerla
y no pagar lapenaes, por naturaleza, el mayor y el primero de todos |os males.

POL. —Asi parece.

SOC.—¢No era sobre esto, amigo, sobre |0 que estabamos en desacuerdo? T considerabas
fdiz a Arquelao, aunque habia cometido los mayores delitos, porque no sufria ningin
castigo. Por €l contrario, crefayo que si Arquelao o cualquier otro hombre comete injusticia
y no sufre el castigo, le corresponde ser el méas desgraciado de los hombres, y que siempre
€l que comete injusticia es mas desgraciado que el que lasufre, y el que norecibeel castigo
de su culpamaés que el quelorecibe. ¢(No es esto o que deciayo?

POL. —Si.

SOC. —¢No se hademostrado que decia verdad?

POL. —Asi parece.

SOC.—Y bien, entonces, si esto esverdad, Polo, ¢cuél eslagran utilidad delaretorica? Pues
ciertamente, segun lo que hemos convenido, es necesario, sobre todo, vigilarse para no
cometer injusticia, en laideade que seraun gran mal. (No esasi?
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POL. — Sin duda.

SOC. — Y sicometeinjusticiauno mismo o algiin otro por el que seinterese, es preciso que
vaya por propiavoluntad alli dondelo masrépidamente satisfagasu cul pa, anteel juez, como

iriaante el médico, buscando con af an que laenfermedad delainjusticia, al permanecer algin
tiempo, no emponzofie el almay lahagaincurable. ;Qué podemosdecir, Polo, si mantenemos
nuestras anteriores conclusiones? ¢(No es preciso que esto concuerde con aquello de este
modo, pero de otro modo no?

POL. — ¢Y quévamos adecir, Socrates?

SOC. — Por tanto, para defender nuestra propiainjusticia o lade nuestros padres, amigose
hijos, o ladelapatria, cuando lacometa, no nos es de ningunadtilidadlaretérica, Polo, ano
ser que se tome para lo contrario, asaber, que es necesario acusarse en primer lugar asi mis-
mo, después a los parientes y amigos, cada vez que alguno de ellos cometa unafalta, y no
ocultar nada, sino hacer patentelafaltaparaquesufrael castigoy recobrelasalud; obligarse
asi mismoy obligar alos demas a no acobardarse, sino presentarse con losojos cerradosy

valientemente al juez, como ante un médico para que opere y cauterice buscando lo bueno
y lo bello, sin pensar en el dolor; y si ha cometido una falta que merece golpes, que se
presente paraque selosden; si merecelaprision, paragqueleaten; si unamulta, parapagarla;

si el destierro, para desterrarse, y si la muerte, para morir; que sea el primer acusador de si
mismo y de susfamiliaresy se sirvade laretérica paraeste fin, paraque, al quedar patentes
los delitos, selibren del mayor mal, de lainjusticia. ¢Debemos hablar asi o no, Polo?

POL. — Ciertamente, me parece absurdo, Socrates; sin embargo, quiza te autoricen las
razones precedentes.

SOC.—¢Noescierto que o hay queanul ar aquéllas o esforzoso queresulte estaconclusion?
POL. — Si; a menos esto es asi.

SOC. — Pero considerando el lado opuesto: si conviene causar dafio a alguien, enemigo o

quienquiera que sea con tal de que uno mismo no recibainjusticiapor parte de su enemigo,
pues hay que evitar esto—; pero, en el caso de que nuestro enemigo cometainjusticia con
otro, hay que conseguir por todos los medios, con obrasy pal abras, que no pague su culpa
ni vayaante el juez; y si va, procurar que sea absuelto y no reciba castigo nuestro enemigo;

y si harobado gran cantidad de oro, que no larestituya, sino que laretengay la gaste de
manerainjustae impiaen si y en los suyos; si ha cometido un delito que merece la muerte,

procurar que no mueraaser posible nunca, sino que vivainmortal en laperversidad, y de no
ser asi, que su vida se prolongue en este estado el mayor tiempo posible. Paraesto, Polo, me
parece que es Util laretérica, porque parael que no tiene intencién de cometer injusticiano
es, ciertamente, grande su utilidad, si en efecto tieneal guna, porque en nuestraconversacion
no ha aparecido por ninguna parte.

CAL.—Dime, Querefonte, ¢Socrates dice esto en serio 6 bromea?

QUER. — Me parece, Calicles, que habla completamente en serio; sin embargo, nada mejor
que preguntarle a él mismo.

CAL. — Por los dioses, estoy deseando hacerlo. Dime, Sécrates, ¢debemos pensar que
hablas en serio 0 que bromeas? Puessi hablasen serioy esrealmenteverdaderolo quedices,
¢Nno es cierto que nuestra vida, la de los humanos, estaria trastrocaday que, segin parece,
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hacemos lodo |o contrario de lo que debemos?

SOC. — Oh Calicles, si |os hombres no experimentaran las mismas sensaciones, unos de un
modo, otros de otro, sino que cada uno de nosotros experimentara sensaciones propias sin
relacién con las de los demas, no seria fécil hacer conocer a otro lo que uno mismo
experimenta. Digo esto porque he advertido que ahora ti y yo sentimos, precisamente, €l
mismo afecto; somos dos y cada uno de nosotros ama a dos objetos: yo a Alcibiades, hijo
deClinias, y alafilosofia; t alos dos Demos, al de Atenas" y al hijo de Pirilampes. Medoy
cuenta de que en ninguna ocasi6n, aungue eres habil, puedes oponerte alo que dicen tus
amores, ni asus puntos de vista, sino que te dejas llevar por ellos de un lado a otro. En la
Asamblea, si expresas tu parecer y el pueblo de Atenas dice que no es asi, cambias de
opiniény diceslo que él quiere; también respecto aese bello joven, el hijo de Pirilampes, te
sucede otro tanto. En efecto, no eres capaz de hacer frente a las determinaciones ni alas
palabras de los que amas, hasta el punto de que si, al decir tl lo que continuamente dices a
causa de €ellos, alguien se extrafiara de que es absurdo, quiza le dirias, si quisieras decir la
verdad, que si no hacen que tus amores dejen de decir esas palabras, jamas podras cesartu
de hablar asi.

Pues bien, piensaque es necesario oir de mi pal abras semejantes, y no te extrafie queyo diga
lo que hedicho, antesbien, impide quelafilosofia, queesmi amor, lo diga. Puesdice, querido
amigo, lo que ahora me has oido, y es parami mucho menosimpulsivaquelosotrosamores.
Porgue este hijo de Clinias cada vez dice algo distinto, a contrario, lafilosofia dice siempre
lo mismo. Dice lo que ahora te ha causado extrafieza, pues ti mismo has asistido a la
conversacion. En consecuencia, o reftala, como decia antes, y demuestra que cometer
injusticiay no sufrir el castigo, cuando se es culpable, no es el mayor de todos los males, o
si dejas esto sin refutar, por el perro, e dios de los egipcios, Calicles mismo, oh Calicles, no
estara de acuerdo contigo, sino quedisonaradeti durantetodalavida. Sin embargo, yo creo,
excelenteamigo, queesmejor quemi liraesté desafinaday que desentonedemi, eigualmente
el coro queyodirija, y que muchos hombres no estén de acuerdo conmigo y me contradigan,
antes de que yo, que no soy mas que uno, esté en desacuerdo conmigo mismo y me
contradiga.

CAL.— Me parece, SOcrates, que en las conversaciones te comportas fogosamente, como
un verdadero orador popular, y ahora usas este lenguaje porque Polo ha sufrido el mismo
inconveniente que Gorgias sufrio contigo y que Polo leincul p6. En efecto, deciaPolo quetu
preguntaste a Gorgias si, en el caso de que un discipulo acudiera & él deseando aprender
retdricasin conocer qué eslo justo, é le ensefiaria esto. Gorgias dijo que si selo ensefiaria,
sintiendo verglienza en decir que no, a causa de la costumbre de los hombres, que se
indignarian si alguien dijera que no puede ensefiar qué es lo justo. Que, en virtud de esta
concesi6n, sevio obligado Gorgiasacontradecirsey queesto eslo que ati teagrada. En esta
ocasion, Polo se rid de ti con razon, segin creo. Ahora, por su parte, el propio Polo ha
experimentado lo mismo que Gorgias, y por esta misma razén no apruebo que Polo te
concediera que cometer injusticia es mas feo que sufrirla. En efecto, aconsecuenciade esta
concesion, también aé e has embarullado en la discusion y le has cerrado la boca por no
atreverseadecir lo que pensaba. Puesenrealidad tu, Socrates, diciendo quebuscaslaverdad
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[levas aextremos enojososy propios de un orador demagégico laconversacion sobrelo que
no es bello por naturalezay si por ley.

En la mayor parte de los casos son contrarias entre si la naturaleza y la ley; asi pues, si
alguien por verglienzax no seatreve adecir o que piensa, seveobligado acontradecirse. Sin
duda, tl te has percatado de esta sutilezay obras de malafe en lasdiscusiones, y si alguien
esta hablando desde el punto de vistadelaley, tl leinterrogas desde el punto de vistade
lanaturaleza, y si habla delanaturaleza, le preguntas sobre laley. Como acabas de hacer en
lo de cometer injusticiay sufrirla. Al hablar Polo delo que esméasfeo con arreglo alaley, ti
tomaste el razonamiento con arreglo ala naturaleza.

En efecto, por naturaleza es mas feo todo lo que es més desventajoso, por e emplo, sufrir
injusticia; pero por ley | es mas feo cometerla. Pues ni siquiera esta desgracia, sufrir la
injusticia, es propia de un hombre, sino de algln esclavo para quien es preferible morir a
seguir viviendo y quien, aungue reciba un dafio y sea ultrajado, no es capaz de defenderse
a simismo ni aotro por €l que seinterese. Pero, segiin mi parecer, losque establecenlasleyes
son losdébilesy lamultitud. En efecto, mirando asi mismosy asu propiautilidad establecen
las leyes, disponen las alabanzas y determinan las censuras. Tratando de atemorizar alos
hombres més fuertes y a los capaces de poseer mucho, para que no tengan mas que €llos,
dicen que adquirir mucho es feo e injusto, y que eso es cometer injusticia: tratar de poseer
més quelos otros. En efecto, se sienten satisfechos, segiin creo, con poseer |o mismo siendo
inferiores.

Por estarazon, con arreglo alaley se dice que esinjustoy vergonzoso tratar de poseer mas
que lamayoriay a esto llaman cometer injusticia. Pero, segin yo creo, la naturaleza misma
demuestra que es justo que el fuerte tengamas que el débil y el poderoso masqueel queno
lo es. Y lo demuestra que es asi en todas partes, tanto en los animales como en todas las
ciudades y razas humanas, el hecho de que de este modo se juzga lo justo: que él fuerte
domine al débil y posea més. En efecto, ¢en qué clase de justicia se fundo Jerjes para hacer
laguerraaGrecia, o su padre alosescitas, eigualmente, otrosinfinitos casos que se podrian
citar? Sin embargo, ami juicio, estos obran con arreglo alanaturalezadelo justo, y también,
por Zeus, con arreglo alaley de la naturaleza. Sin duda, no con arreglo a esta ley que
nosotros establecemos, por la que modelamos a los mejores y mas fuertes de nosotros,
tomandolos desde pequefios, como a leones, y por medio de encantos y hechizos los
esclavizamos, diciéndoles que es preciso poseer 10 mismo que los demas y que esto es lo
belloy lojusto.

Pero yo creo que si llegara a haber un hombre con indole apropiada, sacudiria, quebrariay
esquivariatodo esto, y pisoteando nuestros escritos, engafios, encantamientosy todas las
leyes contrarias ala naturaleza, se sublevariay se mostraria duefio este nuestro esclavo, y
entonces resplandecerialajusticia de la naturaleza. Me parece quetambién Pindaroindicalo
mismo que yo en €l canto en el quedice:

laley, reina de todos
delos mortalesy delosinmortales;
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y €ella, ademés, afiade:

...conduce, justificandola, la mayor violencia,
con su mano omnipotente; me fundo
en los trabajos de Heracles, puesto que sin pagarlas...,

asi dice poco mas 0 menos, pues no sé el canto, pero dice que, sin comprarlasy sin que se
las diera Gerion, se llevé sus vacas,n laidea de que esto es |o justo por naturaleza: que las
vacasy todos los demas bhienes de los inferiores y los débiles sean del superior y del mas
poderoso.

Asi pues, ésta es la verdad y |o reconoceras si te diriges a cosas de mayor importancia,
dejando ya la filosofia. Ciertamente, Socrates, |a filosofia tiene su encanto si se toma
moderadamenteen|ajuventud; perosi seinsisteenellamasdelo convenienteeslaperdicion
de los hombres.or bien dotada que esté una persona, si sigue filosofando después de la
juventud, necesariamente se hace inexperta de todo 1o que es preciso que conozca el que
tiene el propdsito de ser un hombre esclarecido y bien considerado. En efecto, llegan a
desconocer lasleyes querigen la ciudad, |as pal abras que se deben usar paratratar con los
hombres en las relaciones privadas y publicas y los placeres y pasiones humanos; en una
palabra, ignoran totalmente las costumbres. Asi pues, cuando se encuentran en un negocio
privado o publico, resultan ridiculos, del mismo modo que son ridiculos, a mi juicio, los
politicos cuando, asu vez, van avuestras conversacionesy discusiones. En efecto, sucede
lo que dice Euripides: brillante es cada uno en aquello y hacia aquello se apresura,

59. Heracles, hijo de Zeus y de Alcmena. Fue siempre perseguido por Hera. Tuvo que
soportar numerosostrabajosdelos que han quedado doce como famosos. Fue el maspopul ar
y €l més venerado de todos |os héroes.

60. Unade las empresas de Heracles, el robo en el lejano occidente de las vacas de Gerion,
gigante de tres cuerpos a quien dio muerte.

61 Platon cita esta opinién del vulgo en otras de sus obras. cf. Fedon 64a; Rep. 487c.

62 Pasaj e dela Antiopade Euripides, obra que conocemos sélo porragmentos. En una
de sus escenas | os dos hermanos gemel os examinan tos modos de vida: la activa, preferida
por Zeto, y lade Anfion, dedicadaalapoesiay alamusica

dedicando la mayor parte del dia a eso
enlo que él se superaa si mismo;

pero donde se encuentra inhabil de alli huyey despreciaaquello, mientras que alabalo otro
por amor de si mismo, creyendo que asi hace su propio elogio.

En cambio, yo creo que lo més razonable es tomar parte en ambas cosas; esta muy bien
ocuparsedelafilosofiaenlamedidaen quesirve paralaeducacion, y no es desdoro fil osofar
mientras se esjoven; pero, si cuando uno esyahombre de edad ainfilosofa, el hecho resulta
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ridiculo, Socrates, y yo experimento lamismaimpresion ante los que filosofan que ante los
gue pronuncian mal y juguetean. En efecto, cuando veo jugar y balbucear a un nifio que por
su edad debe alin hablar asi, me causa alegriay me parece gracioso, propio de un ser librey
adecuado a su edad. Al contrario, cuando oigo aun nifio pronunciar con claridad me parece
algo desagradable, meirrita el oido y lo juzgo propio de un esclavo. En cambio, cuando se
oye aun hombre pronunciar mal o sele vejugueteando, resultaridiculo, degradado y digno
de azotes. Esta misma impresion experimento también respecto a los que filosofan.
Ciertamente, viendo lafilosofia en un joven me complazco, me parece adecuado y considero
gue estehombreesun ser libre; por el contrario, el que no filosofa Ene parece servil eincapaz
de estimarsejamasdigno dealgo belloy generoso. Pero, en cambio, cuando veo aun hombre
de edad que alin filosofay que no renunciaaello, creo, SAcrates, que este hombre debe ser
azotado. Pues, domo acabo de decir, |le sucede a éste, por bien dotado que esté, que pierde
su condicién de hombre al huir de los lugares frecuentados de la ciudad y delasasambl eas
donde, como dijo el poeta, |os hombres se hacenilustres, y al vivir el resto de suvidaoculto
en un rincén, susurrando con tres o cuatro jovenzuel os, sin decir jamas nada noble, grande
y conveniente.

Y 0, SAcrates, siento bastante amistad por ti; asi pues, estoy muy cercade experimentar lo que
Zeto respecto a Anfion, el personaje de Euripides del que he hablado. También ami se me
ocurre decirte lo mismo que aquél asu hermano: «Te descuidas, Socrates de lo que debes
ocupartey disfrazas un almatan noble con una aparienciainfantil, y no podrias expresar la
frase adecuada en las deliberaciones de justicia, no dirias con firmeza algo conveniente y
persuasivo hi tomarias una decisién audaz en favor de otro.» En verdad, querido Socrates
—Y no teirrites conmigo, pues voy a hablar en interés tuyo—, ¢no te parece vergonzoso
estar como creo que te encuentrasti y los que sin cesar |levan adelante lafilosofia?.
Pues si ahoraalguientetomaati, o acualquier otro como t, y tellevaalaprision diciendo
gue has cometido un delito, sin haberlo cometido, sabes que no podrias valerte ti mismo,
sino que te quedarias aturdido y boquiabierto sin saber qué decir, y ya ante el tribunal,
aunque tu acusador fuera un hombreincapaz y sin estimacion, serias condenado a morir si
quisiera proponer contrati lapenade muerte. Y bien, ¢qué sabiduria es esta, Socrates, si un
arte toma a un hombre bien dotado y le hace inferior sin que sea capaz de defenderse a si
mismo ni de salvarse de los mas graves peligros ni de salvar a ningun otro, antes bien,
guedando expuesto a ser despojado por sus enemigos de todos sus bienesy avivir, enfin,
despreciado en la ciudad? A un hombre asi, aunque sea un poco duro decirlo, es posible
abofetearlo impunemente. Pero, amigo, hazme caso: cesa de argumentar, cultiva el buen
concierto de los negociosy cultivalo en lo que te dé reputacion de hombre sensato; deja a
otros esas ingeniosidades, que, més bien, es preciso [lamar insulseces o charlatanerias, por
las que habitaras en una casa vacia; imita, no alos que discuten esas pequefieces, sino a
los que tienen riqueza, estimacion y otros muchos bienes.

SOC. —Si mi alma fuera de oro, Calicles, ¢no crees que jhe sentiria contento al encontrar
algunade esas piedras con las que prueban €l oro, lamejor posible, alague aproximando mi
ama, si la piedra confirmara que esta bien cultivada, yo sabria con certeza que me hallo en
buen estado y que no necesito otra comprobacion?
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CAL. —¢Y por qué me preguntas eso, Socrates?

SOC. — Voy adecirtelo. Creo que ahora, al encontrarte ati, he encontrado tal hallazgo.
CAL. —¢Por qué?

SOC. — Estoy seguro de que, en |o que tu estés de acuerdo conmigo sobre |o que mi alma
piensa, eso es yalaverdad misma. Pues observo que el que va a hacer una comprobacién
suficiente sobresi un almaviverectamenteorio; hadetener trescosas quétitienes: ciencia,
benevolenciay decision para hablar. En efecto, yo encuentro amuchos que no son capaces
de probarme porgue no son sabios como t(; otros son ciertamente sabios, pero no quieren
decirme laverdad porque no tienen interés por mi, como tu lo tienes. Estos dos forasteros,
Gorgias y Polo, gin sabios y amigos mios; pero les falta decision para hablar y son mas
vergonzosos de lo que conviene. ¢Y como no? Han llegado atal grado de timidez, que, por
verglienza: ha osado cada uno de ellos contradecirse a si mismo en presencia de muchas
personas y sobre asuntos de maximaimportancia. En cambio, tl tienestodo lo quelosdemas
no tienen; estas suficientemente instruido, como podrian confirmar muchos atenienses, y
estas bien dispuesto haciami.

¢En qué me fundo para afirmar esto? V oy adecirtelo. Yo sé, Calicles, que vosotros cuatro os
habéis hecho socios en el cultivo de la sabiduria: t4, Tisandro de Afidna, Andrén, hijo de
Androcién, y Nausicides de Colarges. En cierta ocasion, os oi deliberar sobre hasta qué
punto se debe cultivar la sabiduria, y sé que preval eci6 entre vosotros, poco mas 0 menos,
la opinion de no esforzarse en filosofar hasta la perfeccion; méas bien, por el contrario, os
exhortasteis reciprocamente atener cuidado deno destruirossin advertirlo, al llegar aser més
sabios de lo conveniente. Por tanto, cuando te 0igo aconsejarme o mismo que atus mejores
amigos, tengo una prueba suficiente de que, en verdad, eres amigo mio. Y en cuanto a que
eres capaz de hablar libremente y sin avergonzarte, ti mismo lo afirmasy las palabras que
acabas de pronunciar coinciden contigo.

Evidentemente, sobre estas cuestiones la situacidn estéd ahora asi. Si en la conversacion td
estas de acuerdo conmigo en algun punto, este punto habré quedado ya suficientemente
probado por mi y por ti, y ya no seré preciso someterlo a otra prueba. En efecto, jamas lo
aceptarias, ni por falta de sabiduria, ni porque sientas excesiva verglenza, ni tampoco lo
aceptarias intentando engafiarme, pues eres amigo mio, como tu mismo dices. Por consi-
guiente, la conformidad de mi opinion con latuya serd ya, realmente, la consumacion de la
verdad. Es el masbello detodos, Calicles, el examen de estas cuestiones sobrelas quetd me
has censurado: como debe ser un hombrey qué debe practicar y hastaqué grado en lavejez
y enlajuventud. Pues si en algo yo no obrorectamente en mi modo devivir, tenlacertezade
gue no yerro intencionadamente, sino por mi ignorancia. Asi pues, ya que has empezado a
amonestarme, no me abandones y muéstrame suficientemente qué es eso en lo que debo
ocuparmey de qué modo puedo llegar a€llo. Y siencuentrasqueyo ahoraestoy deacuerdo
contigo y que, después, no hago aquello mismo en lo que estuve de acuerdo, consideraque
soy enteramente estipido y no me desyamas consejos, en laseguridad de que no soy digno
de nada. Repiteme desde el principio: ¢como decisque eslo justo con arreglo alanaturaleza
Pindaro y tu? ¢No es que el mas poderoso arrebate los bienes del menos poderoso, que
domine e mejor @ inferior y que posea mas el mas apto que el inepto? ¢Acaso dices que lo
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justo es otra cosa, 0 he recordado bien?

CAL.— Eso deciaantesy ahoralo repito.

SOC. — Pero ¢Jlamas ti a la misma persona indistintamente mejor y més poderosa? Pues
tampoco antes pude entender qué deciasreal mente. ¢Acaso [lamas méas pode, ososalos mas
fuertes, y es preciso que los débiles obedezcan al mas fuerte, segin me parece que
manifestabas al decir que las grandes ciudades atacan alas pequefias con arreglo alaley de
lanatural eza, porque son mas poderosasy masfuertes, convencido de que sonlamismacosa
més poderoso, mas fuerte y mejor, o bien es posible ser mejor y, a mismo tiempo, menos
poderoso y mas déhil, o, por otra parte, ser mas poderoso, pero ser peor, o bien eslamisma
definicion lade mejor y mas poderoso? Explicame con claridad esto. ¢Es una misma cosa, 0
son tosas distintas mas poderoso, mejor y mas fuerte?

CAL. —Pueshien, te digo claramente que son lamisma cosa.

SOC. — ¢No escierto que lamultitud es, por natural eza, més poderosa que un solo hombre?
Sin duda ellaleimpone las leyes,como tl decias ahora.

CAL.— ¢COomo no?

SOC. — Entonces las leyes de lamultitud son las de |os méas poderosos.

CAL.—Sinduda.

SOC. —¢No son también |as de |os mejores? Pues |os més poderosos son, en cierto modo,
los mejores, segun ta dices.

CAL.—Si.
SOC. — ¢No son las leyes de éstos bellas por naturaleza, puesto que son ellos méas
poderosos?
CAL.—Si.

SOC. — Asi pues, ¢no cree la multitud, como t( decias ahora, que lo justo es conservar la
igualdad y que es més vergonzoso cometer injusticia que recibirla? ¢Esasi o no? Y procura
no ser atrapado aqui td también por verglienza. ¢Cree 0 no cree la multitud que lo justo es
conservar laigualdad y no poseer uno més quelos demas, y que es méas vergonzoso cometer
injusticia que recibirla? No te niegues a contestarme a esto, Calicles, afin de que, si estédsde
acuerdo conmigo, mi opinién quede respaldada ya por ti, puesto quelacomparte un hombre
capaz de discernir.

CAL.—Pueshbien, lamultitud piensa asi.

SOC. — Luego no sdlo por ley esmésvergonzoso cometer injusticiaquerecibirlay seestima
justo conservar laigualdad, sino también por naturaleza. Por consiguiente, es muy posible
qguenodijeraslaverdad entusanteriores palabras, ni que me acusaras conrazon, al decir que
son cosas contrariaslaley y lanaturalezay que, al conocer yo estaoposicién, obro demala
feenlasconversacionesy si alguien habla con arreglo alanaturalezalo refiero a, laley,y si
habla con arreglo alaley lo refiero ala naturaeza.

CAL. — Este hombre no dejara de decir tonterias. Dime, Socrates, ¢no te avergiienzas a tu
edad de andar a la caza de palabras y de considerar como un hallazgo el que alguien se
equivoque en un vocablo? En efecto, ¢crees que yo digo que ser mas poderoso es distinto
de ser mejor? ¢No te estoy diciendo hace tiempo que para mi es o misano mejor y mas
poderoso? ¢O crees que digo que, sisereline unachusmade esclavosy de gentes detodas
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clases, sin ninglin valer, excepto quiza ser mas fuertes de cuerpo, y dicen algo, esto es ley?
SOC. —Bien, sapientisimo Calicles; ¢es eso lo que dices?

CAL. — Exactamente.

SOC. — Pues bien, afortunado amigo, también yo vengo sospechando hace tiempo que es
aeso alo quetl llamas mas poderoso, y te pregunto porque deseo afanosamente saber con
claridad 1o que quieres decir. Pues, sin duda, tl no consideras que dos juntos son mejores
gue uno solo, ni atus esclavos mejores que td mismo porque sean mas fuertes que td. Sin
embargo, di, comenzando de nuevo, ¢qué entiendes por |os mejores, puesto que no son los
Ibés fuertes? Y, admirable Calicles, enséfiame con mas dul zura para que no me marche detu
escuela.

CAL.—Teburlas, Socrates.

SOC. —Por Zeto, Calicles, del cual te has servido ahora para dirigirme tantas ironias. Pero,
vamos, ¢quiénes dices que son |os mejores?

CAL.— Los més aptos.

SOC. — ¢No ves que tt mismo dices palabras, pero no explicas nada? ¢No vas a decir si
[lamas mejores y mas poderosos alos de mejor juicio o aotros?

CAL.—Si, por Zeus, a éstos me refiero exactamente.

SOC. — En efecto, muchas veces una persona de buen juicio es méas poderosa, segiin tus
palabras, que innumerablesinsensatosy es preciso que éste domine y que los otros sean
dominados, y que quien domina posea mas quelos dominados. M e parece que quieresdecir
esto—y noando alacazade palabras—, si dicesque uno solo es més poderoso que un gran
nimero de hombres.

CAL.—Puesesto es lo que digo. Sin duda, creo que eso es |o justo por naturaleza, que €l
mejor y de mas juicio gobierne alos menos capacesy posea més que ellos.

SOC. — Deténte ahi; ¢qué irés adecir ahora? Supongamos que estamos en un mismo lugar,
como ahora, muchas personas reuni das, que tenemos en comiin muchosalimentosy bebidas
y gque somos de todas | as condiciones: unos fuertes, otros débiles, y que uno de nosotros
es demejor juicio acercade esto por ser médico, pero que, como esnatural, esmésfuerte que
unosy més débil que otros; ¢no es cierto que éste, por ser demejor juicio que nosotros, sera
mejor y mas poderso respecto a esto?

CAL.—Sin duda

SOC. — ¢Habrade tener, entonces, mas parte de estos alimentos que nosotros, porque es
mejor, o bien, por tener el mando, es preciso que reparta todo, pero que en el consumo y
empleo de ello para su propio cuerpo no tome en exceso, si no quiere sufrir dafio, sino que
tome mas que Unosy menos que otros, y si es precisamente el méas débil de todos, no tendra
€l mejor menos que todos? ¢No es asi, amigo?

CAL.— Hablas de alimentos, de bebidas, de médicos, de tonterias. Y o no digo eso.

SOC. — ¢Acaso no llamas mejor al de més juicio? Di si o no.

CAL.—Si.

SOC. —¢Y no es preciso que el mejor tenga méas?

CAL.— Pero no aimentos ni bebidas.



SOC. —Y acomprendo. ¢Quizavestidos, y es preciso que el tejedor més hébil tenga el manto
mas grande y que pasee con |os vestidos méas numerosos y bellos?

CAL.—¢De qué vestidos hablas?

SOC. — Pues bien, respecto al calzado, es evidente que debe tener mésel demasjuicio para
esto y el mejor. Quiza es preciso que €l zapatero ande llevando puesto mas calzado y de
mayor tamario que nadie.

CAL. —¢Qué calzado es ese? Insistes en decir tonterias.

SOC. — Puessi no terefieres aesto, quiza seaaesto piro; por ejemplo, el agricultor de buen
juicio parael cultivo de latierray, ademas, bueno y honrado ¢no debe quizatener mas parte
delas semillasy usar para susterrenos lamayor cantidad posible de ellas?

CAL.— jSiemprediciendo |o mismo, SAcrates!

SOC. — No sblo lo mismo, Calicles, sino también sobre las mismas cosas.

CAL. — Por los dioses, no cesas, en suma, de hablar continuamente de zapateros,
cardadores, cocinerosy médicos, como si nuestra conversacion fuera acerca de esto.

SOC. —Asi pues, ¢no vasadecir acercade qué cosas el méas poderosoy demejor juiciotiene
con justicia mayor parte que los demés? ¢O, sin decirlo ti mismo, no permitiras que yo lo
sugiera?

CAL. — Estoy diciéndolo desde hace tiempo. En primer lugar, hablo de los més poderosos,
gue no son los zapateros ni los cocineros, sino los de buen juicio para el gobierno de la
ciudad y el modo como estariabien administra& : y no solamente de buenjuicio, sino ademés
decididos, #cesto que son capaces dellevar acabo |0 que piensan,,que no se desani man por
debilidad de espiritu.

SOC. — ¢Tedas cuenta, excelente Calicles, de que no es o mismo lo que ti me reprochas a
mi'y lo que yo tereprocho ati? En efecto, tl aseguras que yo digo siemprelas mismas cosas
y me censuras por €llo; yo por el contrario, te censuro porquejamasdices|o mismo sobrelas
mismas cosas, Sino que primero has afirmado que los mejores y |os mas poderosos son los
més fuertes; después, que los de mejor juicio, y ahora, de nuevo, vienes con otra definicion:
[lamas méas poderososy mejoresalos masdecididos. Pero, amigo, acabayade decir aquiénes
[lamas real mente mejoresy mas poderososy respecto a qué.
CAL.—Yahedichoquealosdebuenjuicio parael gobiernodelaciudady alosdecididos.
A éstosles corresponderegir las ciudades, y 10 justo es que ellos tengan méas que | os otros,
los gobernantes més que los gobernados.

SOC. —Pero ¢y respecto asi mismos, amigo? ¢Se dominan o son dominados?

CAL. — ¢Qué quieres decir?

SOC. — Hablo de que cadauno se domine asi mismo; ¢0 no es preciso dominarse asi mismo,
sino sdlo dominar alos demas?

CAL. — ¢Qué entiendes por dominarse asi mismo?

SOC. — Bien sencillo, lo que entiende la mayoria: ser moderado y duefio de si mismo y
dominar las pasiones y deseos que le surjan.

CAL.— jQué amable eres, Socrates! Llamas moderados alosidiotas.

SOC. — ¢Cémo? Todo el mundo puede darse cuenta de que no digo eso.

CAL. — Precisamente eso eslo que dices, SAcrates. Pues ¢como podria ser feliz un hombre
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si es esclavo de algo? Al contrario, lo bello y lo justo por naturaleza es |o que yo te voy a
decir con sinceridad, a saber: el que quiera vivir rectamente debe dejar que sus deseos se
hagan tan grandes como seaposible, y no reprimirlos, sino, que, siendo los mayores que sea
posible, debe ser capaz de satisfacerlos con decision einteligenciay saciarlosconlo queen
cada ocasién sea objeto de deseo. Pero creo yo que esto no es posible parala multitud; de
ahi que, por vergienza, censuren a tales hombres, ocultando de este modo su propia
impotencia; afirman que laintemperancia es deshonrosa, como yo dije antes, y esclavizan a
loshombresiras capaces por naturalezay, como ellos mismos no pueden procurarselaplena
satisfaccién de sus deseos, alaban lamoderaciény lajusticiaacausade su propiadebilidad.
Porgue para cuantos desde el nacimiento son hijos de reyes o paralos que, por su propia
natural eza, son capaces de adquirir un poder, tirania o principado, ¢qué habria, en verdad,
mas vergonzoso Yy perjudicial que la moderacion y lajusticia, si pudiendo disfrutar de sus
bienes, sin que nadie seloimpida, Ilamaran paraquefueran sus4uefiosalaley, losdiscursos
y lascensurasdelamultitud? ¢Cémo no se habrian hecho desgraciados por labellaapariencia
delajusticiay delamoderacion, al no dar mas a sus amigos que a sus enemigos, apesar de
gobernar en su propia ciudad? Pero, Socrates, esta verdad que tu dices buscar es asi: la
molicie, laintemperanciay el libertingje, cuando se les alimenta, constituyen la virtud y la
felicidad; todas esasotrasfantasiasy convencionesdeloshombrescontrariasalanatural eza
son necedades y cosas sin valor.

SOC. — Te entregas a la discusion, Calicles, con una noble franqueza. En efecto,
manifiestamente ahora estas diciendo |o que los demas piensan, pero no quieren decir. Por
tanto, te suplico que de ninglin modo desfallezcas ade que en realidad quede compl etamente
claro cdmo hay quevivir. Y dime, ¢afirmas que no se han de reprimir los deseos, si se quiere
ser como se debe ser, sino que, permitiendo que se hagan o mas grandes que sea posible,
hay que procurarles satisfaccion de donde quiera que sea, y que en esto consiste lavirtud?
CAL. — Eso afirmo, ciertamente.

SOC. — Luego no es razonable decir que son felices |0s que no necesitan nada.

CAL.— Deeste modo las piedrasy los muertos serian elicisimos.

SOC. — Sin embargo, esterrible lavida de los que ti dices. No me extrafiaria que Euripides
dijeralaverdad en estos versos:

¢quién sabe si vivir esmorir
y morir esvivir?,

y que quizé en realidad nosotros estemos muertos. En efecto, he oido decir a un sabio que
nosotros ahora estamos muertos, que nuestro cuerpo es un sepulcroy que laparte del aima
en la que se encuentran las pasiones es de tal naturaleza que se deja seducir y cambia
stbitamente de un lado a otro. A esa parte del aima, hablando en alegoriay haciendo un
juego de palabras, cierto hombre ingenioso,uiza de Siciliao de Italia, lallamé tonel, a causa
de su docilidad y obediencia, y alos insensatos los Ilamé no iniciados; decia que aquella
parte del alma de los insensatos en que se hallan las pasiones, fijando la atencion en lo
irreprimido y descubierto de ella, era como un tonel agujereado audiendo a su carécter
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insaciable. Este, Calicles, al contrario que t0, expresa la opinién de que en el Hades —se
refierealo invisible—tendrian el colmo de la desgracialos no iniciados y llevarian agua al

tonel agujereado con un cedazo igual mente agujereado. Dice, en efecto, seglin manifestaba
el que melorefiri, queel cedazo esel alma; y compar6 el almadelosinsensatos aun cedazo

porque esta agujereada, ya que no es capaz de retener nada por incredulidad y por olvido.

Estas comparaciones son, probablemente, absurdas; sin embargo, dan a entender lo queyo

deseo demostrarte, si de alglin modo soy capaz de ello, para persuadirte a que cambies de
opiniény aque prefieras, en vez de unapidadeinsaciedad y desenfreno, unavidaordenada
gue tenga suficiente y se dé por satisfecha siempre con lo que tiene. Pero ¢te persuado en

algo y cambias de opinién en el sentido de que los moderados son mas felices que los
desenfrenados o no vas a cambiar en nada, por mas que refiera otras muchas alegorias

semejantes?

CAL.—Mésverdad eslo ultimo, SAcrates.

SOC.— Veamos; voy aexponerte otraimagen procedentedelamismaescuel aquelaanterior.

Examina, pues, si lo que dices acerca de cada uno de los géneros de vida, €l del moderadoy

el del disoluto, no seriatal como si hubiera dos hombres que tuviese cada uno de ellos
muchostimeles, y losdel primero estuviesen sanosy cabales, el unolleno devino, el otro de
miel, el otro de leche y otros muchos de otros varios liquidos, y que estos liquidos an-

duviesen escasos y s6lo se pudiesen conseguir con muchas y arduas diligencias; este
hombre, después de llenar los toneles, ni echaria ya més liquido en ellos, ni volveria a
preocuparse, sino que quedaria tranquilo con respecto a ellos. Para el otro sujeto, seria
posible adquirir los liquidos como para el primero, aunque también con dificultad; pero,

teniendo sus recipientes agujereados y podridos, se veria obligado a estarlos llenando

constantemente dia y de noche, o soportaria los mas graves sufrimientos. Puesto que el

género devidadeunoy otro esasi, acaso dicesqueel del disoluto esmasfeliz que el del mo-
derado? ¢Consigo con estos €jemplos persuadirte a que admitas que la vida ordenada es

mejor que ladisoluta, o no lo consigo?

CAL.— No me persuades, Sicrates. Para el delostoneles|lenos, yano hay placer alguno,

pues eso es precisamente o que antes!lamabavivir como unapiedra; cuan doloshallenado,

ni goza ni sufre. Al contrario, el vivir agradablemente consiste en derramar todo lo posible.

SOC. — ¢No es preciso, si derrama mucho, que sea también mucho lo que sale y que sean

grandes los orificios paralos desaglies?

CAL.—Sinduda.

SOC. — Tu hablas de la vida de un alcaravan, pero no de la vida de un muerto ni de una
piedra. Y dime, ¢quieres decir, por ejemplo, que es preciso tener hambre y, cuando se tiene
hambre, comer?

CAL.—Si, ciertamente.

SOC. —¢Y tener sed y beber cuando selatiene?

CAL: —Si, y tener todos |os demas deseosy, al tenerlosy ser capaz de satisfacerlos, gozar
y vivir felizmente.

SOC. — Muy bien, amigo; continliacomo empezaste y procurano ceder por vergiienza. Es

preciso, segun parece, que tampoco yo me contenga por vergiienza. Dime, en primer lugar,
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si tener sarna, rascarse, con la posibilidad de rascarse cuanto se quiera, y pasar la vida
rascndose esvivir felizmente.

CAL. — jQué absurdo eres, Socrates, verdaderamente un orador demagdgico!

SOC. —Puesasi, Calicles, hedesconcertado aPoloy aGorgiasy leshehecho avergonzarse;
pero es seguro que td no te desconciertas ni te avergiienzas, porque eres decidido. Pero,
simplemente, responde.

CAL.—Digo, pues, queincluso el que se rasca puede vivir placidamente.

SOC. —¢Si puede vivir plécidamente, puede vivir también felizmente?

CAL.—Sinduda.

SOC. —¢Si se rasca solo |a cabeza, o te sigo preguntando més? Piensa, Calicles, qué
contestards si te preguntan a continuacion todas las cuestiones consiguientes a ésta. —Y
como resumen deellas, ¢no eslavidadelosdisolutosterrible, vergonzosay desgraciada? ¢O
bien osaras decir que son felices si tienen abundantemente lo que desean?

CAL.—¢Note averglienzas de |levara tal es extremos |la conversacion, SOcrates?

SOC. — ¢Lallevo yo aeste punto, amigo mio, o el que dice asi, simplemente, que los que
gozan, de cualquier modo que gocen, son felices, y no distingue qué placeres son buenosy
qué otros son malos?. Pero di alin otravez, ¢afirmas que son la mismacosaplacer y bien, o
hay alplacer que no es bueno?

CAL. — Paraque no meresulte una contradiccién si digo que son distintos, afirmo que son
lamisma cosa.

SOC. — Destruyes, Calicles, las bases de la conversacion, y ya no puedes buscar bien la
verdad conmigo si vas a hablar contralo que piensas.

CAL. — Pues también ti haces |o mismo, Sicrates.

SOC. — Ciertamente, ni yo obro bien, si hago eso, ni t( tampoco. Pero, considera, Calicles,
gue quiza €l bien no consista en gozar de cualquier modo, pues, si esto es asi, resulta
evidente que se producen todas |as consecuencias vergonzosas que ahora he insinuado y
otras muchas mas.

CAL.— Segun ta crees, Socrates.

SOC. —¢Pero de verdad, Calicles, sostienes eso?

CAL.. —Desdeluego.

SOC. —¢Debemos, pues, examinarlo convencidos de hablas en serio?

CAL.— Totalmente.

SOC. — Sea; puesto quete parece asi, contéstame con precision. ¢Existealgo alo quellamas
ciencia?

CAL.—Si.

SOC. —¢No hablabas ahora también de cierta valentia que hay junto con la ciencia?.
CAL.— Si hablaba.

SOC. — ¢No escierto que hablabas de dos cosas al distinguir lavalentiade laciencia?
CAL.—Sinduda

SOC. —¢Y qué? ¢El placer y lacienciason |o mismo o son cosas distintas?

CAL.—Cosas distintas, sin duda, sapientisimo Socrates.

SOC. — ¢Y lavalentiaes distintadel placer?

44



CAL.—Pues ¢cé6mo no?

SOC. — Tratemos, pues, de recordar esto, que Calicles Acarneo hadicho que el placer y el
bien sonlamismacosa, y quelacienciay lavalentiason distintasentresi y distintasdel bien.
CAL.—Y que Sécrates de AlGdpece no esta de acuerdo con nosotros. ¢O esta de acuerdo?
SOC. — No lo est&; y creo que tampoco Calicles cuando se haya examinado a si mismo
sinceramente. Porque, dime, ¢no consideras que los que viven felizmente experimentan lo
contrario que los desgraciados?

CAL.—Si.

SOC. — Por tanto, si estas situaciones son contrariasentresi, ¢no es preciso que sucedacon
ellaslo que con lasalud y laenfermedad? Pues, sin duda, un hombre no estasanoy enfermo
al mismo tiempo, ni tampoco al mismo tiempo sale del estado de salud y del de enfermedad.
CAL. — ¢Quéquieresdecir?

SOC. — Por gjemplo, examina separadamente la parte del cuerpo que quieras. ¢Se puede
padecer |a enfermedad de |os ojos cuyo nombre es oftalmia?

CAL.— ¢COomo no?

SOC. —Por supuesto: que a mismo tiempo no pueden estar sanos |0s 0jos.

CAL.— Deningunamanera.

.SOC. —¢Qué sucede cuando se curala oftalmia? ¢También, entonces, se pierde lasalud de
los ojosy, finalmente, se sale al mismo tiempo del estado de salud y del de enfermedad?
CAL.— En modo alguno.

SOC. — Esto resultaria, en mi opinion, sorprendentey absurdo, ¢no es cierto?

CAL. — Por completo.

SOC. —Més bien, creo yo, toma uno y pierde el otro alternativamente.

CAL.—Asi es.

SOC. —¢No sucede |o mismo con lafuerzay ladebilidad?

CAL.—S.

SOC. —¢Y conlavelocidad y lalentitud?

CAL.—Sinduda.

SOC. — También los bienesy lafelicidad y sus contrarios, los malesy la desgracia, ¢no se
toman alternativa»entey alternativamente se—pierden?

CAL. — Evidentemente.

SOC. — Asi pues, si encontramos dos cosas que se puedan perder y tener al mismo tiempo,
es evidente que no podrian ser el bieny el mal. ¢Estamos de acuerdo en esto? Examinalo bien
y contesta.

CAL. — Estoy completamente de acuerdo.

SOC. — Volvamos alo que hemos convenido antes. ¢Decias quetener hambreesagradable
0 penoso? Hablo del hambre en si misma.

CAL. — Es penoso, pero comer cuando se tiene hambre es agradable.

SOC.— Y acomprendo; pero en todo caso el hecho detener hambre es, en si mismo, penoso,
Jhoesasi?

CAL.—Asi es.

SOC. —¢No lo es también tener sed?
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CAL.—Y mucho.

SOC. —Por tanto, ¢sigo preguntando mas, o estés de acuerdo en que toda necesidad y todo
deseo es penoso?

CAL.— Estoy de acuerdo; no preguntes.

SOC. — Bien; pero ¢no afirmas que beber cuando se tiene sed es agradable?
CAL.—Si.

SOC. —Y en el estado de que hablas, tener sed ¢no es indudabl emente dol oroso?
CAL.—Si.

SOC. —Pero ¢no es el beber la satisfaccion de esa necesidad y un placer?
CAL.—Si.

SOC. — ¢No dices que en beber hay placer?

CAL. — Exactamente.

SOC. — ¢Cuando se tiene sed?

CAL.—Si.
SOC. — ¢Con desazon por ella?
CAL.—Si.

SOC.—¢Adviertes, pues, laconclusion? Dicesquesesientedolor y placer al mismo—tiempo
si se bebe teniendo sed. ¢O es queestas dos sensaciones no se producen en el mismo lugar
y tiempo, seadel cuerpo, seadel alma, segun prefieras, puesen mi opinién no hay diferencia?
¢Esasi, ono?

CAL.—Asi es.

SOC. — Pero, no obstante, dices que esimposible ser al mismo tiempo feliz y desgraciado.

CAL.—Lodigo, ciertamente.

SOC. — Y has admitido que es posible sentir placer y dolor a mismo tiempo.

CAL. —Eso parece.

SOC. — Luego sentir placer no esser feliz, ni sentir dolor ser desgraciado; por consiguiente,
resulta el placer distinto del bien.

CAL.— No sé qué sofismas dices, Sicrates.

SOC. — Si lo sabes, pero finges no entender, Calicles; sigue alin adelante.

CAL.— ¢Quétonteriavasadecir?

SOC. — Para que conozcas cuan sabio eres ti que me amonestas. Al mismo tiempo que
cesamos de tener sed, ¢no dejamos también de sentir placer en beber?

CAL.—No séquéestasdiciendo.

GOR. — No obres asi de ningin modo, Calicles; a contrario, responde también en favor
nuestro, para que pueda acabarse la conversacion.

CAL. —Siemprees Sacratesel mismo, Gorgias; preguntapequefiecessin valor y poneauno
en evidencia

GOR. —¢Y qué te importa? No reside tu estimacion de ninglin modo en estas cuestiones;
permite a Sécrates que argumente como quiera.

CAL. — Pregunta, pues, tu esas menudenciasy mezquindades, puesto que le parece bien a
Gorgias.
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SOC. — Afortunado eres, Calicles, porque has sido iniciado en |os grandes misterios antes
gue en los pequefios; yo no crei que estuviera permitido; en todo caso, tomando la
cuestiénonde la dejaste, respdndeme si no cesa al mismo tiempo de tener sed y de sentir
placer en beber.

CAL.—Si.

SOC. — ¢No se cesatambién de tener hambre y de experimentar |0s deméas deseosa mismo
tiempo que cesan | os placeres respectivos?

CAL.—Asi es.

SOC. —¢No escierto, pues, que al mismo tiempo cesan los doloresy |os placeres?
CAL.—Si.

SOC. — Pero, sin embargo, no se dejan de tener al mismo tiempo los bienes y los males,
segln tu admitias antes; ¢no lo admites ahora?

CAL.—¢di, ¢y qué?

SOC. — Que no son lamisma cosa, amigo, los bienesy losplaceres, ni lo sonlosmalesy los
dolores. Los unos sedejan de experimentar simultaneamente; |os otros no, puesto que son
distintos. En efecto, ¢cémo podrian ser lamismacosalos placeresy los bienes o los dolores
y los males? Pero, si quieres, examinalo también de este otro modo; yo creo que ni aun asi
voy a estar de acuerdo contigo. Pon atencion; ¢no llamas buenos a los buenos por la
presencia de bondades, como bellos a aquellos en los que esté presente |a belleza?
CAL.—S.

SOC. —¢Y qué? ¢Llamas buenos alos insensatosy cobardes? Al menos, hace un momento,
no; al contrario, [lamabas buenos aos decididosy alos de buen juicio. ¢O no [lamas buenos
aéstos?

CAL. — Sin ninguna duda.

SOC. — ¢Y qué? ¢Has visto algunavez gozar aun nifio insensato?

CAL.—Si.

SOC. —¢No has visto nunca gozar aun hombre insensato?

CAL.—Creo que si. Pero ¢aqué viene eso?

SOC. — A nada, pero responde.

CAL.—Si, lohevisto.

SOC. — ¢Has visto sufrir y gozar aun hombre sensato?

CAL.—Si.

SOC. —¢Y quiénes sienten mas el gozoy la afliccion, los sensatos o |os insensatos?
CAL.— Creo que no hay gran diferencia.

SOC. — Esto es suficiente. En laguerra, ¢has visto algunavez a un hombre cobarde?
CAL.— ¢COmo no?

SOC. — &Y qué? Al retirarse los enemigos, ¢quiénes teparece que se alegran mas, los
cobardes o los valientes?

CAL.—Meparece que unosy otros se alegran mucho; entodo caso, apenas hay diferencia.
SOC. —Noimporta. Asi pues, ¢se alegran también |os cobardes?

CAL.— Muchisimo.

SOC. —También losinsensatos, seglin parece.
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CAL.—Si.

SOC. —Pero cuando se acercan |osenemigos, ¢sufren solamente | os cobardes o también los
valientes?

CAL.—Unosy otros.

SOC. —¢Deigua modo?

CAL.— Maés, quiza, los cobardes.

SOC. —Y cuando se retiran |os enemigos, ¢no se alegran méas?

CAL.—Tal vez.

SOC. — ¢No es cierto, pues, que sufren y se alegran |os sensatos y 10s insensatos, 10s
cobardesy los valientes, de manera aproximada, segun afirmas, pero mas los cobardes que
los valientes?

CAL.—Si.

SOC. —Pero, por otro lado, ¢Jos sensatos y |os valientes no son buenos, y |os cobardes y
los insensatos, mal 0s?

CAL.—Si.

SOC. — Luego ¢sufren y gozan casi en lamismamedidalos buenosy |os malos?
CAL.—Esodigo.

SOC. —Asi pues, ¢son casi igualmente buenos y malos los buenos y los malos? ¢O son
incluso mejores|os malos?

CAL.— Por Zeus, no sélo quedices.

SOC. — ¢No sabes que, segun afirmas, |os buenos son buenos por la presencia de bienes,
y losmalos por lade males? ¢Y que los bienes son placeresy |os males son dolores?
CAL.—Si, losé

SOC. — ¢L uego los que gozan tienen bienes, esto es, placeres, puesto que gozan?
CAL.— ¢COmo no?

SOC. — ¢No son buenos por |a presencia de bienes |os que gozan?

CAL.—Si.
SOC. —Y los que sufren ¢no tienen males, esto es, dolores?
CAL.—Asi es.

SOC. — ¢Sostienes atin que por la presencia de males son malos los malos, o yano lo
sostienes?

CAL.—Si, lo sostengo.

SOC. — En consecuencia, ¢son buenos los que gozan y malos |os que sufren?

CAL. — Ciertamente.

SOC. — Los que mas, mas, los que menos, menos, y |os que igualmente, igual mente.
CAL.—Si.

SOC. — ¢No afirmas que gozan y sufren de modo aproximado | 0s sensatosy | osinsensatos,
los cobardesy los valientes, o incluso mas ain los cobardes?

CAL.—Si.

SOC.— Reflexiona, pues, conmigo |o que resultade nuestros razonamientos, pues dicen que
eshbello repetir y considerar dosy tres veces las cosas bellas. Decimos que son buenos el
sensato y el valiente. ¢Esasi?
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CAL.—Si.

SOC. —¢Y que son malos el insensato y el cobarde?

CAL.—Sinduda.

SOC. —¢Y por otraparte que es bueno el que goza?

CAL.—Si.

SOC. —¢Y mao e que sufre?

CAL.— Forzosamente.

SOC. — Pero ¢no decimos que sufren y gozan igualmente el bueno y el maloy, quiza: ain
més el malo?

CAL.—Si.

SOC. — Por consiguiente, ¢no resulta el malo tan malo y tan bueno como el bueno o mejor
aln que el bueno? ¢No son éstas y aquéllas de antes las conclusiones que se deducen
cuando se afirma que son la misma cosa los placeres y los bienes? ¢No es forzoso esto,
Calicles?

CAL. — Hacetiempo que te escucho, Socrates, asintiendo atus palabrasy meditando que,
aungue por broma sete conceda cualquier cosa, te agarras contento a ella como |os nifios.
Como si tu creyeras que yo, o cualquier otro jNombre, no juzgo que unos placeres son
Mejoresy otros peores.

SOC. — jAy, ay, Calicles! jQué astuto eres! Me tratas como a un nifio; unas veces afirmas
gue las mismas cosas son de un modo y otras veces que son de otro, con el propdésito de
engafarme. Sin embargo, no penseyo al principio queibaaser engafiado i ntencionadamente
por ti, pues crei que eras amigo; pero la verdad es que me equivoqué y que, seglin parece,
tengo, como dice el antiguo proverbio, que poner amal tiempo buena caray aceptar o que
tameofreces. Al parecer, |0 que ahoradicesesque unos M aceres son buenosy otrosmal os;
cnoesasi?

CAL.—Si.

SOC.—¢Son, por tanto, buenos |os placeres Gtilesy malos los perjudicial es?
CAL.—Sinduda.

SOC. —¢No son (tiles |os que producen algin bien y mal os los que producen algin dafio?
CAL.—Si.

SOC. — ¢Terefieres aplaceres tal es como aquell os de que acabamos de hablar con relacion
al cuerpo, losdelacomiday labebida, y de entre éstos, |os que procuran salud al cuerpo o
fuerza o cualquiera condicion propia, ésos son buenos, y los que producen lo contrario,
malos?

CAL.— Ciertamente.

SOC. — ¢No son también los dolores, igual mente, unos buenos y otros malos?

CAL.— ¢COmo no?

SOC. — ¢No hay, pues, que preferir y practicar los placeres buenos y |os dolores buenos?
CAL.—Sinduda.

SOC. —¢Y nolos malos?

CAL.—Claro queno.

SOC. — En efecto, Polo y yo convinimos, si t lo recuerdas, en que todo hay que hacerlo
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buscando el bien. ¢Acaso piensastambiéntiqueel fin detodaslasaccionesesel bieny que
es preciso hacer todas las demas cosas por €l bien, y no éste por las demas cosas? ¢Afades
€l tercer voto a nuestraopinién?

CAL.—Si.
SOC. — Luego por el bien se debe hacer |0 agradabley las deméas cosas, pero no el bien por
el placer.

CAL. — Exactamente.

SOC.— ¢Acaso todas| as personas son capaces de distinguir qué placeres son buenosy qué
otros son malos, 0 es preciso, en cada caso, un hombre experimentado?

CAL. — Es preciso un hombre experimentado.

SOC. — Recordemos, pues, de nuevo, lo que yo deciaa Polo y a Gorgias. Decia, en efecto,
si tU te acuerdas, que hay précticas que conducen al placer procurando solamente éste y
desconociendo lo que es mejor y 10 que es peor; otras, que distinguen lo buenoy o malo.
Entre lasconducentesal placer coloquélaculinaria, rutinay noarte, y entrelasconduncentes
al bien, el arte delamedicina. Y,.por €l dios de la amistad, Calicles, no creas que tienes que
bromear conmigo ni me contestes contratu opinionlo que:eteocurra, ni tampoco recibasmis
palabras creyendo que bromeo, pues ya ves que nuestra conversacion trata de lo que
cual quier hombre, aun de poco sentido, tomaria més en serio, a saber, de qué modo hay que
vivir: si de este modo al que ti me exhortas, que consiste en hacer 1o que, segin td,
corresponde a un hombre, es decir, hablar ante el pueblo, gjercitar laretéricay gobernar del
modo que vosotros gobernais ahora, o bien de este otro modo devidadedicadaalafilosofia,
sabiendo en qué este modo aventaja a aquél. Asi pues, quiza es lo mejor, como ya he
intentado antes, definirlosy, una vez definidos y puestos nosotros de acuerdo sobre si
existen estos dos géneros de vida, examinar en qué se diferencian y cua de los dos debe
preferirse. Quiza ain no entiendes o que digo.

CAL.—No, por cierto.

SOC.— Telovoy adecir con mésclaridad. Puesto quetily yo hemos convenido que existen
lobuenoy lo agradable, y quelo agradabl e esdistinto delo bueno, pero que hay unapréactica
de cada uno de ellos y un procedimiendo de adquisicién, por una parte la busqueda del
placer, por otrala del bien... Pero dime, en primer lugar, si estas de acuerdo en esto o no.
¢Estés de acuerdo?

CAL.—Si.

SOC. — Continuemos; respecto a lo que antes decia yo a éstos, dame también tu
asentimiento, si es que entonces te pareci6 que decia la verdad. Decia, poco méas 0 me»os,
quelaculinariano me pareceun arte, sino unarutio4, adiferenciadelamedicina, y afadiaque
lamedicina ha examinado la naturaleza de aquello que cura, conoce la causa de lo que hace
y puede dar razén de todos sus actos, al contrario delaculinaria, que ponetodo su cuidado
en el placer, se dirige a este objeto sin ningln artey, sin haber examinado lanaturalezani la
causa del placer, es, por asi decirlo, completamenteirracional y sin cél culo. Solamenteguarda
por rutinay précticael recuerdo de lo que habitualmente suele suceder, por medio del cual
procura los placeres. Asi pues, examina en primer lugar si crees que estas palabras son
acertadasy si hay también, respecto al alma, otrasactividades semejantes, unassistematicas,
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con previsiéon delo mejor con respecto a ama, otras que no se preocupan de esto, sino que,

como en el cuerpo, buscan solamente de qué modo se puede procurar €l placer de ella, sin

examinar qué placer es mejor o peor, ni preocuparse de otracosa que de causarle agrado, sea
beneficioso, sea perjudicial. Yo creo, Calicles, que si existen estas actividades y afirmo que
todo ello es adulacién, se trate del cuerpo, del alma o de cualquier otra cosa cuyo placer se
procure sin considerar |o beneficiosoy lo perjudicial. ¢Eresti del mismo parecer queyo acer-

cadeesto o diceslo contrario?

CAL.—No, perolo acepto, afin de quetermines estaconversaciony paracomplacer también
aGorgias.

SOC. — ¢Y estaadulacion se produce respecto a un alma sola, pero no respecto ados o a
muchas?

CAL.— No, sino también con relacion adosy a muchas.

SOC. — ¢No es posible agradar al mismo tiempo a muchas almas reunidas sin preocuparse
delo queesmejor paraellas?

CAL.—Yocreoquesi.

SOC. —¢Puedes, entonces, decir cudles son las actividades que producen esto? Mejor adn,
Si quieres, voy a preguntarte, y si algunade las que nombro te parece que es de las que lo

consigue, dilo, y si te parece que no, di que no. En primer lugar, tocar laflauta ¢no te parece,

Calicles, que es una de las ocupaciones que busca silo nuestro placer sin preocuparse de
nada mas?

CAL.—Me parece quesi.

SOC. — ¢No te parece también que buscan lo mismo todas |as actividades semejantes, por
ejemplo, tocar la citara en los concursos?

CAL.—Si.

SOC. —¢Y d entrenamiento de los corosy lacomposicién de los ditirambos? ¢No te parece
gue estan en el mismo caso? ¢Crees que Cinesias, hijo de Melete, se preocupade decir cosas
gue hagan mejores a los que las oyen, o solamente de |o que va a agradar a la multitud de
espectadores?

CAL. — Esto es evidente, Sdcrates, respecto a Cinesias.

SOC.— (Y supadreMelete? ;Crees queteniaen cuentael bien cuando cantabaacompafiado

de la citara? ¢O ni siquiera tenia en cuenta el placer, pues molestaba con los cantos a su

auditorio? Pero piénsalo, ¢no crees que todo canto con acompafiamiento de la citaray la
composicion de los ditirambos han sido inventados para causar placer?

CAL.—Si, locreo.

SOC. — ¢Y aqué aspiraesapoesiagravey admirable, latragedia? ¢Es solo su propésito y

su empefio, como tu crees, agradar a los espectadores o también esforzarse en callar 1o

placentero y agradable cuando sea malo y en decir y cantar 1o Util, aungue sea molesto,

agrade o0 no a los oyentes? ¢A cudl de estas dos tendencias responde, en tu opinién, la

tragedia?

CAL.— Esevidente, Socrates, que se dirigeméas al placer y adar gusto alos espectadores.

SOC. —¢Y no deciamos ahora, Calicles, que esto es adulacion?

CAL. — Ciertamente.
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SOC. — Continuemos, si se quitade todaclase de poesialamel odia, € ritmoy lamedida, ¢no
guedan solamente pal abras?

CAL. — Forzosamente.

SOC. —¢Y no se pronuncian estas pal abras ante una gran multitud, ante el pueblo?
CAL.—Si.

SOC. — Luego laactividad poética es, en cierto modo, unaforma de oratoria popular.
CAL.—Asi parece.

SOC. — Por consiguiente, serd oratoria popular de tipo retérico, ¢0 no crees qué se
comportan como oradores |0s poetas en €l teatro?

CAL.—Si, lo creo.

SOC. — Pues ahora hemos encontrado una forma de retérica que se dirige a una multitud
compuestade nifios, de mujeres, de hombreslibresy de esclavos, retéricaque no nosagrada
mucho porque decimos que es adulacién.

CAL.—Sinduda

SOC. — Sigamos; ¢y qué es, anuestro juicio, laretéricaque se dirige al pueblo ateniense'y
alos pueblos de otras ciudades, alos hombres libres? ¢Piensas tl que |os oradores hablan
sempre para el mayor bien, tendiendo a que los ciudadanos se hagan mejores por sus
discursos, o que también estos oradores se dirigen a complacer a los ciudadanos v,
descuidando por su interés particular el interés publico, se comportan con |o pueblos como
con nifios, intentando solamente agradarlos, sin preocuparse para nada de si, por €llo, les
hacen mejores o peores?

CAL.— Tu preguntano essencilla, puesal gunos pronuncian susdiscursos, inquietandose
por el bien de los ciudadanos, pero otros son como tu dices.

SOC. —Essuficiente. Puessi hay estas dos clases de retérica, unade ellas serd adulaciony
vergonzosa oratoria popular; y hermosa, en cambio, la otra, laque procura que las almas de
los ciudadanos se hagan mejores y se esfuerza en decir 10 més conveniente, sea agradable
o desagradable paralos que lo oyen. Pero tl no has conocido jamés esta clase de retérica;
o bien, si puedes citar algun orador de esta especie, ¢por qué no me has dicho ya quién es?
CAL. — Por Zeus, no puedo nombrar a ninguno de los oradores, por |o menos de los
actuales.

SOC. —¢Y qué? ¢Entre los antiguos puedes citar alguno por el que los atenienses hayan
tenido ocasion de hacerse mejores a partir de la primera vez que les dirigio la palabra,
habiendo sido hasta entonces peores? Y o, cierdamente, no conozco atal orador.

CAL. — ¢Cémo? ¢No oyes decir que Temistocles fue un ciudadano excelente, y 10 mismo
Cimon, Milciadesy este Pericles, muerto hace poco, a quien ti mismo has oido hablar?
SOC. — Si esunavirtud verdadera, Calicles, laque td decias antes, la de saciar |as propias
pasiones y las de los “demas, en ese caso tienes razon; pero si no es eso, sino 1o que a
continuacién nos vimos obligados a reconocer, a saber, que el arte es satisfacer |os deseos
cuyo cumplimiento hace mejor al hombrey nolos que, satisfechos, e hacen peor, ¢creesque
alguno de los que citas ha reunido estas condiciones?

CAL.— No sé qué decir.

SOC. — Pues si buscas bien, hallaréas respuesta. Vedmoslo del modo siguiente, examinando
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poco apoco si alguno deellosfuetal como decimos. Vamos, pues; el hombre bueno quedice
lo que dice teniendo en cuenta el mayor bien ¢no es verdad que no hablara al azar, sino po-
niendo su intencion en cierto fin? Es el caso de todos | os demas artesanos; cada uno pone
atencién en su propiaobray vaafiadiendo |o que afiade sin tomarlo al azar, sino procurando
gue tenga una forma determinada lo que esta ejecutando. Por ejemplo, si te fijas en los
pintores, arquitectos, constructores de naves y en todos |os demas artesanos, cualesquiera
gue sean, observaras como cada uno colocatodo lo que coloca en un orden determinado y
obliga a cada parte aque se ajuste y adapte alas otras, hasta que laobraenteraresultabien
ordenada y proporcionada. Igualmente los demés artesanos y también los que hemos
nombrado antes, los que cuidan del cuerpo, maestros de gimnasia y médicos, ordenan y
conciertan, en cierto modo, el cuerpo. ¢Estamos de acuerdo en que esto es asi 0 no?

CAL. — Seaas.

SOC. — Luego ¢una casa con orden y proporcion es buena, pero sin orden es mala?
CAL.—S.

SOC. — ¢No sucede lo mismo con unanave?

CAL.—Si.

SOC. — ¢Y también con nuestros cuerpos?

CAL. —Desde luego,

SOC. — ¢Y el ama? ¢Serd buenaen el desorden o en cierto orden y concierto?

CAL. — Es preciso reconocer también esto, en virtud de lo dicho antes.

SOC. — ¢Y qué nombre se daen el cuerpo alo que resultadel ordeny laproporcion?
CAL.—Quizahablasdelasaludy delafortaleza.

SOC. —Precisamente. Pero ¢qué se produce en el alma a consecuencia del orden y de la
proporcion? Procura encontrar y decir el nombre, como lo has hecho en el cuerpo.
CAL.—¢Y por qué no lo dices td mismo, Socrates?

SOC. — Pues, si te agrada més, lo diré yo. Por tu parte, si te parece acertado lo que digo,
dame tu asentimiento; en caso contrario, refitamey no cedas. Y o creo que al buen orden del
cuerpo se le da el nombre de «saludable», de donde se originan en él la salud y las otras
condiciones de bienestar en el cuerpo. ¢Esasi o no?

CAL.—Asi es.

SOC. — Y 4 buen ordeny concierto del almase le dael nombre de normay ley, por las que
los hombres se hacen justos y ordenados; en esto consiste lajusticiay la moderacion. ¢Lo
aceptas o no?

CAL.—Sea.

SOC.— Asi pues, eseorador de que habldbamos, el queeshonradoy seajustaal artedirigira
alasalmaslosdiscursosque pronunciey todas sus acciones, poniendo su intencion en esto,
y daradlo que déy quitaralo que quite con el pensamiento puesto siempre en quelajusticia
nazca en las almas de sus conciudadanos y desaparezcalainjusticia, en que se produzcala
moderacion y se algje laintemperanciay en que se arraigue en ellas toda virtud y salga el
vicio. ¢Estas de acuerdo o no?

CAL.— Estoy de acuerdo.

SOC. —En efecto, ¢qué utilidad hay, Calicles, en dar aun cuerpo enfermo y en mal estado
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muchos alimentos, las mas agradables bebidas o cualquier otra cosa, todo lo cual en
ocasiones no le aprovechara, segun el recto juicio, mas que €l carecer de ello, y alin le sera
menos provechoso? ¢Es asi?

CAL.—Sea

SOC. — No creo, pues, que sea ventajoso para un hombre vivir con el cuerpo en misero
estado, porque ello es tanto como vivir miserablemente. ¢No es asi?

CAL.—Si.

SOC. — ¢Y no es cierto que los médicos, ordinariamente, permiten a un hombre sano
satisfacer sus deseos, por € emplo, comer o beber cuanto quiera, si tiene hambre o sed, pero
al enfermo no le permiten casi nuncasaciarse delo que desea? ¢Estas tl también de acuerdo
en esto?

CAL.—Si.

SOC. — ¢No sucede o mismo respecto al alma, amigo? Mientras esté enferma, por ser
insensata, inmoderada, injusta e impia, es necesario privarla de sus deseos e impedirla que
haga otras cosas que aguellas por las que pueda mejorarse. ¢Asientes 0 no?

CAL.—Si.

SOC. — ¢Porque asi esmejor parael almamisma?

CAL.—Sinduda

SOC. —Pero privarladelo que desea ¢no es reprenderla?

CAL.—Si.
SOC. — Luego lareprension esmejor parael almaque el desenfreno, al que ti considerabas
mejor antes.

CAL.—No sélo quedices, Socrates; dirige tus preguntas a otro.

SOC. — Este hombre no soporta que se le haga un beneficio, aunque se trate de lo que
estamos hablando, de ser reprendido.

CAL. — No me interesa absolutamente nada de lo que dices, y te he contestado por
complacer aGorgias.

SOC. —Bien. ¢Y qué vamos ahacer? ¢Dejamos la conversacion amedias?

CAL.—TU0 sabras.

SOC. — Pues dicen que no es justo dejar a medias ni aun los cuentos, sino que hay que
ponerles cabeza, para que no anden de un lado a otro descabezados. Por consiguiente,
contesta también alo que falta para que nuestra conversaci én tome cabeza.

CAL.— jQuétenaz eres, Socrates! Si quieres hacerme caso, deja en paz esta conversacion
o.contindala con otro.

SOC. — ¢Qué otro quiere continuarla? No debemos dejar la discusion sin terminar.

CAL. —¢No podrias completarla tG solo, bien con una exposicién seguida, bien
preguntandote y contestandote ti mismo?

SOC. — Para que se me aplique la frase de Epicarmo que yo solo sea capaz de decir |o que
antes decian dos. Sin embargo, parece absolutamente preciso. Hagamoslo asi; yo creo
necesario que todos porfiemos en saber cual eslaverdad acercadelo que estamostratando
y cudl el error, pues es un bien comin atodos el que esto |legue a ser claro. VVoy acontinuar
segun mi modo de pensar; pero si aalguno de vosotros|e parece que yo me concedo lo que
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no esverdadero, debe tomar la palabray refutarme. Tampoco yo hablo con la certeza de que
esverdad lo que digo, sino que investigo juntamente con vosotros; por consiguiente, si me
parece que mi contradictor manifiestaalgo razonable, seré el primero en aceptar su opinion.
No obstante, digo esto por si creéis que se debe llevar hasta el fin la conversacién; pero si
no queréis, dejémoslayay vayamonos.

GOR. — Yo creo, Sécrates, que no debemosirnos todavia, sino que ta tienes que terminar
este razonamiento; i me parece que los demés piensan o mismo., En cuanto ami, deseo oirte
discurrir sobre lo que queda.

SOC. — Por mi parte, Gorgias, hubieraconversado gustosamente con este Calicleshastaque
le hubiera devuelto el pasaje de Anfién a cambio del de Zeto, pero puesto que tl, Calicles,
no quieresterminar conmigo ladiscusion a menos esclichame einterrumpe, si te parece que
digo algo que no seaverdad; y si me refutas, no meirritaré contigo, como ti conmigo, sino
gue te inscribiré como mi mayor bienhechor.

CAL. —Hablatl solo, amigo, y termina.

SOC. —Asi pues, esclichame; voy a resumir la discusion desde el principio. ¢Acaso lo
agradable y lo bueno son lo mismo? —No son lo mismo, segln Calicles y yo hemos
convenido. —¢Se debe hacer |o agradable a causa de |o bueno o lo bueno a causa de lo
agradable? —L o agradable a causa de lo bueno. —Pero ¢no es agradable aquello cuya
presencianosagraday bueno aquello con cuyapresenciasomosbuenos? —Sinduda. —Sin
embargo, ¢no somos buenos nosotros y todo |o que es bueno por la presencia de cierta
cualidad?—Meparece que esforzoso, Calicles.—Por otraparte, lacondicion propiade cada
cosa, sea utensilio, cuerpo, alma o también cualquier animal, no se encuentra en él con
perfeccion por azar, sino por el orden, larectitud y el arte que ha sido asignado a cada uno
de ellos. —¢Es esto asi? —Y o afirmo que si. —L uego la condicion propia de cada cosa ¢es
algo que esta dispuesto y concertado por el orden?—Y o diriaque si. —Asi pues, ¢esalgin
concierto connatural a cadaobjetoy propio deél lo quelehace bueno? —Esaesmi opinién.
—Y d dmaquemantieneel concierto queleespropio ¢no esmejor queel almadesordenada?
—Necesariamente. —Y sin duda, la que conserva este concierto ¢no es concertada? —
¢Como no hade serlo?—Pero el almabien concertada ¢no es moderada? —Necesariamente.
—1 uego, un alma moderada es buena. Y 0 no puedo decir nadafrente aesto, amigo Calicles;
pero si tu tienes algo que decir, informame.

CAL. — Sigue hablando, amigo.

SOC. — Pues digo que si el alma moderada es buena, la que se encuentra en situacion
contraria es mala y ésta es la que Ilamamos insensata y desenfrenada. —Asi es, sin duda.
—Y, ademés, el hombre moderado obra convenientemente con relacién alos diosesy alos
hombres, pues no seria sensato si hicieralo que no se debe hacer. —Espreciso que seaasi.
—Y, sin duda, si obra convenientemente respecto a |los hombres, obra con justicia, y si
respecto ii los dioses, con piedad; y el que obra justay piadosamente 'por fuerza ha de ser
justoy piadoso. —Asi es. —Y, ademés, también decidido, pues no es propio de un hombre
moderado buscar ni rehuir 1o que no se debe buscar ni rehuir; a contrario, ya se trate de
cosas, hombres, placeres o dolores, debe buscar o evitar solamente o que es preciso y
mantenerse con firmeza donde es necesario; por consiguiente, es absolutamente forzoso,
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Cadlicles, que el hombre moderado, segin hemos expuesto, ya que es justo, decidido y
piadoso, sea completamente bueno; que el hombre bueno gjecute sus acciones bien y
convenientemente, y que el que obra bien sea feliz y afortunado; y al contrario, que sea
desgraciado €l perverso y que obravial; este hombre es precisamente todo |o contrario del
moderado, es el desenfrenado al que tu alababas.

Y aque esto es asi, examinemos qué es, en realidad, 10 que me censuras; si esvélidao no la
afirmacién de que, en efecto, yo no soy capaz de defenderme ami mismo ni aninguno demis
amigosy allegados, ni delibrarmey librarlos delos mas graves peligros, sino que, como los
privadosdederechosciudadanos, estoy amerced del quequiera, si gusta, abofetearme (tomo
estafogosa expresion de tu discurso), despojarme de misbienes, desterrarme delaciudad o,
por ultimo, condenarme a muerte, y de que cesa situacion es la méas deshonrosa conforme a
tus palabras.

Mi opinién yalahe expresado muchas veces, pero nadaimpide decirla unavez mas. Niego,
Calicles, que ser abofeteado injustamente sea lo méas deshonroso, ni tampoco sufrir una
amputacion en el cuerpo o en la bolsa; a contrario, es mas vergonzoso y peor golpear o
amputar e mi cuerpo 0 mis bienes, y también robarme, reducirme slaesclavitud, robar en mi
casa con fracturay, en una palabra, hacer algiin dafio a mi persona o amis bienes es peor y
més vergonzoso para el que lo comete que parami que lo sufro. Estas afirmaciones que, tal
como yo las mantengo, nos han resultado evidentes antes, en ladiscusi6n Precedente, estan
unidasy atadas, aunque sea un poco rudo decirlo, con razonamientos de hierro y de acero,
por lo menos, seglin se puede pensar. Si no consigues desatarlos td u otro mas i mpetuoso
guetd no es posible hablar con razén sino hablando como yo | o hago, pues mis palabras son
siempre las mismas, a saber: que ignoro como son estas cosas, pero, sin embargo, sé que
ninguno de aquellos con los que he conversado, como en esta ocasién con vosotros, ha
podido hablar de otro modo sin resultar ridiculo. En todo caso, yo establezco otra vez que
esto esasi; y si esasi, y lainjusticiaes e mayor mal parael quelacomete, y s €l cometerla
y no pagar lapenaesmal ain mayor, si ello es posible, que ese mal tan grande, ¢cud seriael
auxilio que, de no poder prestarselo a si mismo, haria a hombre verdaderamente digno de
risa? ¢No es acaso agquel que puede apartar de nosotros el mas grave dafio? Por tanto, no
poder prestarseasi mismo o alosamigos o allegados esta clase de auxilio es, forzosamente,
la mayor vergiienza; viene en segundo lugar el auxilio que corresponde a un dafio de
segundo orden; en tercero, el que corresponde a un dafio de tercer orden, y asi sucesi-
vamente; en relacién con la magnitud del dafio esté el decoro que trae el poder prestar €l
auxilio, y lavergiienza de no poder prestarlo. ¢Es asi o de otro modo, Calicles?

CAL.—Asi es.

SOC. — Considerados estos dos males: cometer injusticiay sufrirla, decimos que el mayor
mal es cometerlay el menor, sufrirla. ¢Con qué medios podria un hombre ampararse a si
mismo, de manera que posea estos dos remedios, el que le aparta de cometer injusticiay el
quelelibradesufrirla? ;Esel poder olavoluntad? Quiero decir lo siguiente: ¢si tieneel deseo
de no sufrir injusticiano la sufrira, o sdlo dejara de sufrirla en el caso de que se procure un
poder quelelibre de este mal?

CAL.—Esevidente quesi se procuraun poder.
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SOC. —¢Y respecto a cometer injusticia? ¢El no querer cometerla le asegura de que no la
cometera, o también para esto es preciso que se procure algiin poder y cierto arte, de manera
que, si no lo aprende y ejercita, cometera injusticia? ¢Por qué no me respondes a esto,
Calicles? ¢Crees 0 no que nos hemos visto forzados por la razén Polo y yo, en la
conversacion anterior, cuando nos pusimos de acuerdo en que nadie obra mal
voluntariamente, sino que todos |os que obran injustamente lo hacen contra su voluntad?
CAL.—Seaasi, SOcrates, afin de que termines la conversacion.

SOC. — L uego también, seglin parece, es preciso adquirir cierto poder y cierto arte paraello,
asaber, parano cometer injusticia.

CAL.—Sinduda.

SOC. — ¢Cudl es, pues, el arte que prepara para no sufrir injusticia o sufrirla en grado
minimo? Considera si te parece e mismo que me parece ami. Yo creo que es el siguiente: o
es preciso gobernar uno mismo en la ciudad o tener el poder absoluto o ser amigo del
gobierno existente.

CAL.—¢Ves, Socrates, como estoy dispuesto aalabarte si dicesalgo razonable? Me parece
muy bien lo que has dicho.

SOC. — Examinasi también lo que voy adecir te parece bien. Creo que es amigo de otro en
el mayor grado posible, como dicen losantiguosy los sabios, el semejante de su semejante.
¢Nolo creesti también?

CAL.—Si.

SOC. — Por consiguiente, donde mande un tirano feroz e ineducado, si hay en la ciudad
alguien mucho mejor que é4, ¢no le temerd, de cierto, el tirano, sin poder ser jamés
sinceramente amigo suyo?

CAL.—Asi es.

SOC. — Y si hay alguien mucho peor, tampoco el tirano sera su amigo, pues lo despreciara
y jamas se interesara por €l como por un amigo.

Li, CAL.— También esto es verdad.

SOC. — No queda, pues, mas amigo digno de mencion para € que el de sus mismas
costumbres, el que alaba y censura lo mismo que €l alabay censura, y esta dispuesto a
dejarse mandar y a someterse aél. Este es el que tendré gran poder en esaciudad y nadiele
dafiaraimpunemente. ¢No es asi?

CAL.—Si.

SOC. — Asi pues, si en esa ciudad alglin joven meditara: ¢De qué modo alcanzaria yo gran
poder y quedaria a cubierto de toda injusticia?», tendria, segin parece, este camino:
acostumbrarseyadesde joven aalegrarsey disgustarse con las mismas cosas que su duefio
y procurar hacerselo mas semejante aél. ¢No esasi?

CAL.—Si.

SOC. — Por tanto, éste habra conseguido plenamente en la ciudad que no se le haga
injusticiay habra alcanzado gran poder, segin vuestra opinion.

CAL. — Exactamente.

SOC. — ¢Pero habréa conseguido también no cometer injusticia? ¢O bien estaramuy lgjosde
ello, puesto que es semejante a su duefio, que es injusto, y él tiene gran poder al lado de
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éste? Yo creo que, por €l contrario, esta situacion le permitira cometer el mayor nimero de
injusticias sin sufrir castigo. ¢ES asi?

CAL.—Asi parece.

SOC. — Por consiguiente, aéstele sobrevendrael mayor mal, puesto que su almaes perversa
y esta corrompido por laimitacion de su duefio y por €l poder.

CAL. — No sé como cambias siempre de arriba abajo |os razonamientos, Socrates; ¢0 no
sabes que €l que imita al tirano matara, si quiere, al que no le imitay le despojara de sus
bienes?

SOC. — Lo sé, amigo Calicles, amenos que sea sordo, por oirtelo decir ati muchas vecesy,
antes queati, aPoloy acasi todos | os habitantes de Atenas; pero escliichame ahoratu; digo
gue lo matara, si quiere, pero matara un malvado a un hombre bueno y honrado.
CAL.—¢Y no esesto precisamente o irritante?

SOC. — No lo es, por lo menos para un hombre sensato, segin demuestra nuestra
conversacion. ¢O creestl que un hombre debe buscar, sobretodo, el medio devivir el mayor
tiempo posibley gjercitar esas artes que nos van salvando sucesivamente de los peligros,
como laque tl meinvitas apracticar, laretéricaque nos sacaabien en los tribunales?
CAL.—Si, por Zeus, y sin dudate doy un buen consgjo.

SOC. — ¢Pero qué, amigo? ;También el arte de nadar esatu juicio respetable?
CAL.—No, por Zeus.

SOC. — Y, sin embargo, también salva alos hombres de |amuerte cuando se encuentran en
tal situacion que es preciso este conocimiento. Pero si te parece deleznable, voy acitar otro
de mayor importancia: la navegacion, arte que no solo salva las vidas de |os mas graves
peligros, sinotambiénloscuerposy loshienes, comolaretérica. También estearteeshumilde
y modesto y no adopta una actitud orgullosa como si hiciera algo magnifico, sino que,
[levando a cabo |lo mismo que la oratoria forense, si nos trae a salvo desde Egina, cobra,
segun creo, dos ébolos; si desde Egipto o desde el Ponto, por este gran beneficio de haber
salvado |o que acabo de decir, nuestravida, nuestros hijos, bienesy mujeres, al desembarcar
en el puerto nos cobra, como méximo, dos dracmas; y el que posee este arte y hallevado a
cabo estas cosas, yaen tierra, se paseapor laorilladel mar junto asu nave con aspecto mo-
desto. Porque, en mi opinién, este hombre sabe reflexionar que es imposible conocer a
qui énes de sus comparieros de navegaci 6n hahecho un beneficio evitando que sehundieran
en el mar y a quiénes ha causado un dafio, ya que tiene la certeza de que no salieron de su
nave en mejor estado que cuando entraron, ni en cuanto al cuerpo ni en cuanto al ama. Asi
pues, reflexionaél que si un hombre atacado por enfermedades graves eincurablesno se ha
ahogado, éste es un desgraciado por no haber muerto y no ha recibido de él ningln
beneficio, y quesi alguno tiene en el alma, parte més preciosa que el cuerpo, muchos males
incurables, a ése no le conviene vivir, ni le hace é un beneficio a salvarlo del mar, de un
juicio o decualquier otro peligro, pues sabe que paraun hombre malvado no eslo mejor vivir,
yaque esforzoso que vivamal.

Por estarazdn, no es costumbre que €l piloto de una navese ufane, apesar de quenossalva
lavida, ni tampoco, admirable Calicles, quelo hagael constructor de maguinasde guerra, que
aveces puede salvar cosas de no menor importancia, no digamosyaque un piloto, sino que
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un general o cualquier otra persona, pues en ocasiones salva ciudades enteras. ¢Te parece
que estd a mismo nivel que el orador de foro? Y, sin embargo, Calicles, si quisiera hablar
como vosotros, ensalzando su profesion, os anegaria con sus frases, hablandoos y
exhortdndoos a haceros constructores de maguinas porgue las demas profesiones no son
nada; ciertamente hallaria razones apropiadas que decir. Pero, no obstante, ti por eso no le
desprecias menos aél y su artey le llamarias «constructor de maguinas», como un insulto;
no consentirias en casar atu hijacon un hijo suyo, ni tate casarias con su hija. Sin embargo,
vistos los motivos por los que ensalzas tu ocupacién, ¢con qué fundamento razonable
despreciarias al constructor de maguinasy alos otros de los que hablaba ahora? Y o sé que
vas adecir que eresmejor y de mejor lingje. Pero si ser mejor no eslo que yo digo, sino que
lavirtud en si misma consiste en salvarse uno mismoy salvar |o suyo, como quiera que uno
sea, resulta ridiculo tu desprecio del constructor de maguinas, del médico y de cuantos
gjercen todas las demas artes que han sido creadas para preservarnos de |os peligros.

Pero, amigo mio, mirasi o generosoy |o bueno no esalgo distinto del preservar alosdemas
delos peligros y preservarse uno mismo de ellos. Pues, ciertamente, €l vivir mucho o poco
tiempo no debe preocupar a que, en verdad, es hombre, ni debe éste tener excesivo apego
alavida, sino que, remitiendo aladivinidad el cuidado de esto y dando crédito alasmujeres,
que dicen que nadie puede evitar su destino, debe seguidamente examinar de qué modo
llevard la vida mas conveniente durante el tiempo que viva, si por ventura lo conseguira
adaptandose al sistema politico del pais en que habite, y en esecaso espreciso queti ahora
te hagas|o mas semejante posible al pueblo ateniense, si quieres serleagradabley tener gran
poder en laciudad. Considera, amigo, si esto esUtil parati y parami, no sea que nos suceda
lo que, segiin dicen, sucede alas mujerestesalias que hacen descender alaluna, esto es, que
la posesi6n de este poder en la ciudad seaal precio delo mésquerido. Si tl creesquealgun
hombre puede ensefiarte un arte tal que te haga poderoso en esta ciudad, aunque seas
distinto de los que gobiernan, sea en mejor, sea en peor, estas equivocado, Calicles, segin
yo creo. En efecto, no es suficiente laimitacion, sino que tienes que ser por naturalezaigual
aellos, si quieres hacer algo auténtico para adquirir la amistad del pueblo de Atenasy
también, por Zeus, la amistad de Demo, hijo de Pirilampes. Asi pues, €l que te hagaigual a
ellos te hara también, como tu deseas, politico y orador, porque a todos los hombres les
alegra que se hable con arreglo a su pensamiento y seirritan por |o contrario; ano ser quet(
digas otra cosa, querido amigo. ¢Tienes algo que decir aesto, Calicles?

CAL. — No sé por qué me parece que tienes razon, Socrates; pero me sucede lo que ala
mayoria, no me convenzo del todo.

SOC. — El amor del pueblo, sin duda, Calicles, arraigado en tu alma me hace frente; pero si
examinamosrepetidamentey mejor estas mismas cuesti ones, te convenceras. Recuerda, pues,
gue hemos establ ecido dos procedi mientos para cultivar cada una de estas dos cosas, tal,
cuerpoy €l alma; uno consiste en vivir parael placer; el otro en vivir parael mayor bien, sin
ceder al agrado, sino, a contrario, luchando con energia. ¢No esestaladistincion que hemos
hecho antes?

CAL. — Exactamente.
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SOC. — Luego uno de estos procedimientos, el que busca el placer, esinnobley nada méas
gue puraadulacion; ¢es cierto?

CAL.—Loconcedo, si tulo deseas.

SOC. —El otro procuraquea cance lamayor perfeccién lo que cultivamos, seael cuerpo, sea
e dma

CAL.—Sinduda.

SOC. — Por consiguiente, ¢no debemos intentar atender alaciudad y alos ciudadanos de
manera gue los mejoremos en el mayor grado posible? Pues sin esto, segln hemos visto
antes, no tiene ninguna utilidad el proporcionarles algun otro beneficio, si faltalarectay
honrada intencion de losllamadosaadquirir grandesriquezas, algiin gobierno sobrealguien
o cualquier otraclase de poder. ¢Debemos establecer que es asi?

CAL— — Desde luego, si estu gusto.

SOC. — Si, en efecto, ti y yo nos exhortaramos reciprocamente para ocuparnos de los
asuntos publicos en las edificaciones: las grandes construcciones de murallas, arsenales y
templos, ¢no seria preciso que nos examinaramos NOSotros mismos y nos pusiéramos a
prueba, en primer lugar, sobre si conocemos o no €l arte de la edificacién y con quién lo
hemos aprendido? ¢Seria preciso o no?

CAL.—Sin duda

SOC.—Ensegundo lugar, serianecesario considerar si en algunaocasi on hemosconstruido
algun edificio particular paraagun amigo o paranosotrosy si esteedificioesbelloofeo; en
el caso de que, en estas indagaciones, hallaramos que nuestros maestros han sido habiles:
y famosos y que nosotros hemos construido muchos y bellos edificios, primero bajo su
direccion y después solos, cuando ya nos habiamos separado de ellos, solo en estas
condiciones podriamos, con buen sentido, emprender las obras publicas; pero si no
pudiéramos nombrar ningtn maestro, ni mostrar ninguin edificio, o mostrar muchossin mérito,
entonces seria insensato, sin duda, emprender las edificaciones publicas y exhortarnos
reciprocamente aello. ¢Debemos decir que estas pal abras son razonables o no?

CAL. — Si, desde luego.

SOC. — Y asi sucede con todo. Si, por ejemplo, intentaramos ejercer un servicio publico y
nos animaramos reciprocamente en la creenciade que somos médi cos capaces, sin dudanos
examinariamos € uno a otro. Veamos, por losdioses, diriasty, ¢como andade salud el propio
SOcrates?¢Y aalgunaotrapersona, esclavoolibre, havencidolaenfermedad por intervencion
suya? lgualmente yo, sin duda, examinaria otras cosas semejantes acerca de ti, y si
hallabamos que por nuestraintervencidn no se habiacurado nadie, ni forastero ni ciudadano,
ni hombre ni mujer; por Zeus, Calicles, ¢no seria, en verdad, ridiculo llegar atal grado de
insensatez que, antes de haber hecho en privado numerosas pruebas, con el éxito que fuese,
y entesderectificar muchasvecesy gjercitar suficientemente el arte, intentaramos, como dice
€l proverbio, aprender la ceramica fabricando unatingjay trataramos de gjercer un cargo
publico y exhortdramos aello a otros que estan en las mismas condiciones? ¢No te parece
absurdo obrar de este modo?

CAL.—Si.
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SOC. — Pues ahora, excelente amigo, puesto que ti has empezado hace poco aocuparte de
los negocios publicos, y puesto que meinvitasami aelloy me censuras porque no o hago,
¢N0 NOSs examinaremos uno aotro preguntandonos. veamos, ¢ha hecho ya Calicles mejor a
algun ciudadano? ¢Hay alguno que, habiendo sido antes malvado, injusto, desenfrenado e
insensato, por intervencion de Calicles se hayahecho buenoy honrado, seaforastero o ciu-
dadano, esclavo o libre? Dime, si te preguntan esto, Calicles, ¢qué responderas? ¢A quién
dices que has mejorado con tu compafiia? ¢Por qué no te decides a contestar, si en realidad
tienes alguna obra de cuando alin eras particular, antes de dedicarte ala politica?

CAL.— Eresdiscutidor, Socrates.

SOC. — Pues no te pregunto por afén de disputar, sino porgue deseo saber de qué modo
crees, realmente, que sedebetomar parteenlavidapublicaentre nosotros. (O tevasaocupar
deotracosacuando lleguesal gobiernodelaciudady no, sobretodo, de quelosciudadanos
seamos lo mejor posible? ¢No hemos convenido repetidas veces que éste es el deber del
politico? ¢Lo hemos convenido o no? Responde. « Si, |o hemos convenido», contesto en tu
nombre. Pueshien, si esto eslo que un hombre bueno debe procurar asu ciudad, recordando
lo dicho dime si te sigue pareciendo que han sido buenos ciudadanos aquellos que citabas
hace poco: Pericles, Cimdn, Milciadesy Temistocles.

CAL.— Desde luego que si.

SOC. — Asi pues, si han sido buenos, es evidente que cada uno de ellos haria a los
ciudadanos mejores de lo que eran antes. ¢Hacian esto o0 no?

CAL.—Si.

SOC.— Por consiguiente, cuando Periclesempezd ahablar al pueblo, ¢no eranlosatenienses
peores que cuando pronuncio sus Ultimos discursos?

CAL.—Tal vez.

SOC. — No vale decir « tal vez», excelente Calicles, porque ello es de necesidad, segin lo
gue hemos convenido, si de verdad él era un buen ciudadano.

CAL.—¢Qué quieres decir?

SOC. — Nada, pero dime, ademas, si la opinion general es que los atenienses se han
mejorado por obra de Pericles o, por el contrario, que han sido corrompidos por él. Puesyo
oigo decir que Pericles ha hecho a los atenienses perezosos, cobardes, charlatanes y
avariciosos a haber establecido por vez primera estipendios paralos servicios pablicos.
CAL.—Eso selo oyesdecir alosdelas orejas rasgadas.

SOC. — Pero esto no lo he oido, sino que sé con certeza, lo mismo que tu, que al principio
Pericles goz6 de gran reputaci6n y quelos atenienses, cuando eran mal 0s, no votaron contra
€l ninguna sentencia infamante; pero después que por obra suya se hicieron buenos y
honrados, ya a final de su vida, lo condenaron por malversacién y falté poco para que lo
castigaran con lamuerte, evidentemente porque, en opinion de ellos, eraun mal ciudadano.
CAL. —¢Y qué? ¢Por estarazon eramalo Pericles?

SOC. — Por lo menos, al obrar de este modo un encargado de cuidar asnos, caballosy
bueyes, pareceriamalo si cuando los tomo no le coceaban, corneaban ni mordian, y é dejo
gue se acostumbraran a hacer cerrilmente todas estas cosas; ¢no te parece malo todo
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guardian de animal es que tomandol os mansos |os hace mas cerriles que cuando |os tomé?
¢Teparece malo o no?

CAL.—Tediré quesi paradarte gusto.

SOC. — Pues bien, complaceme también respondiendo a esto: ¢Ja especie humana es o no
unaespecie animal ?

CAL.— ¢COmo no?

SOC. — ¢No eran hombres |os que tenia bajo su cuidado Pericles?

CAL.—Si.

SOC. —¢Y qué? ¢No era—preciso, seglin antes hemos convenido, que, por su intervencion,
éstos se hicieran mas justos de lo que antes eran, si esverdad que él, quelosgobernaba, era
un buen politico?

CAL. — Ciertamente.

SOC. — Y bien, los justos son de &nimo pacifico, seguin dijo Homero. ¢Qué dices ti? ¢No
piensas |o mismo?

CAL.—Si.

SOC. — Pero, sin embargo, Pericles|oshizo mésirritablesdelo que eran cuando lostomé por
Su cuenta, y esto contra é mismo, contra quien menos hubiera deseado.

CAL.—¢Quieres quete diga que estoy de acuerdo?

SOC. — Si, si crees que digo verdad.

CAL. — Pues de acuerdo.

SOC. —Y si los hizo mésirritables, ¢no los hizo también mésinjustosy peores?

CAL.— De acuerdo también.

SOC. — Por consiguiente, Pericles no era un buen politico, seglin este razonamiento.
CAL.— No, entu opinion.

SOC. — Por Zeus, tampoco en latuya, ateniéndonos alo que has admitido. Ahora hdblame
de Cimon; aquellos que tenia a su cargo ¢no le condenaron al ostracismo, afin de no oir su
voz durante diez afios? ¢No hicieron lo mismo con Temistoclesy o castigaron, ademas, con
el destierro? ¢No decidieron arrojar a baratro a Milciades, el vencedor de Maratén, y no
hubierasido arrojado a él de no haberse opuesto € pritane? Sin embargo, si hubieran sido
buenos politicos, como tu dices, jamés les hubiera ocurrido esto. Pues, de cierto, no sucede
que los buenos aurigas se mantengan al principio en los caballos, y que cuando los han
domesticadoy ell os mismos se han hecho mejores conductores, entonces se caigan. Esto no
sucede ni en la conduccion de carros ni en ningln otro gjercicio; ¢piensastd que si?
CAL.—No, por cierto.

SOC. — Luego, segln parece, eran verdaderas nuestras precedentes razones de que no
sabemos que haya existido ninguin buen politico en esta ciudad. TU ya estabas de acuerdo
en que no lo es ninguno de |os actual es; pero no pensabas asi de |os antiguos, y escogiste
éstos de los que hemos hablado. Sin embargo, ha resultado que eran semejantes a los
actuales,demaneraquesi fueron oradoresno usaron delaverdad retérica—puesno habrian
caido— ni tampoco de laretorica de adulacion.

CAL.— Sin embargo, seestamuy lgjos, Socrates, de queaguno delosdeahoralleveacabo
algo semejante alo que cual quiera de aquéllos dej6 hecho.
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SOC. —Amigo Calicles, tampoco yo |os censuro en cuanto servidores de la ciudad; al
contrario, creo que han sido mas diligentes que los de ahoray mas capaces de pro curar ala
ciudad lo que ella deseaba; pero en cuanto amodificar las pasionesy reprimirlastratando de
persuadir alos ciudadanosy de llevarlos contra su voluntad a aquello que pueda hacerlos
mejores, en nada superan, por asi decirlo, aquéllos a éstos, y, sin embargo, es estala Gnica
mision de un buen ciudadano. También yo estoy de acuerdo contigo en que aquéllos han
sido més habiles que los de ahora parafacilitar |aconstrucci6n de naves, murallas, arsenales
y otras muchas cosas semejantes.

En todo caso ta y yo estamos haciendo algo ridicul o en esta conversacién. Durante todo el
tiempo que llevamos hablando no cesamos de dar vueltas ala misma cuestion, sin enterarse
cada uno de lo que el otro dice. Por lo menos, yo creo que ta has admitido y reconocido
repetidas veces que hay dos modos de ocuparse tanto del cuerpo como del alma; uno de
ellos, deservicio, por el cual se pueden procurar alimentosal cuerpo si tiene hambre, bebidas
sitienesedy, si tienefrio, vestidos, mantas, calzados y otras cosas que €l cuerpo necesita
—intencionadamente pongo | os mi smos gjempl os paraque comprendas con masfacilidad—.
Los que facilitan estas cosas son los vendedores, |os comerciantes o |0s artesanos que
fabrican alguna de ellas: panaderos, cocineros, tejedores, zapateros y curtidores. No tiene
nada de extrafio que, a encontrarse en estas condiciones, se crean ellosmismos, y losdemés
juzguen, que son ellos los que cuidan del cuerpo, excepto quien sepa que, aparte de todas
estas artes, existen lagimnasiay lamedicina, que son las que, en realidad, cuidan del cuerpo
y alas que corresponde dirigir todas estas artes y utilizar sus productos, porgque saben qué
alimentos o bebidas son buenos o malos para el buen estado del cuerpo, mientras que
aquéllas otras lo ignoran. Por esta raz6n decimos que todas las otras artes son serviles,
subalternas e innobles respecto al cuidado del cuerpo, y que lagimnasiay la medicina son,
en justicia, las duefias de ellas.

Que lo mismo ocurre respecto a alma, es cosa que crei habias entendido cuando yo lo dije
y prestaste tu asentimiento como comprendiendo lo que decia; pero poco después vienes
diciendo que ha habido en esta ciudad excelentes y preclaros ciudadanos, y cuando yo te
pregunto quiénes han sido, propones personas, a mi parecer, tan adecuadas respecto ala
politicacomo si, por giemplo, al preguntarte; hablando de gimnasia, quiénes han sido o son
habiles en el cuidado del cuerpo, citaras, completamente en serio, & Tearion, el panadero, a
Miteco, el que haescrito sobrela cocina siciliana, y a Sarambo, €l tabernero, diciendo que
éstos habian sido extraordinariamente hébiles en el cuidado de los cuerpos, porque el uno
proveia de excelentes panes, €l otro de guisosy el tercero devino.

Quiza entonceste molestaras si yo te dijera: no entiendes nada, amigo, acerca de gimnasia;
me citas hombres héabiles en servir y satisfacer los deseos, pero que no saben nadanobley
bueno acerca de estas cosas; hombres que, si se da el caso, |lenando y engordando los
cuerposdelagentey recibiendolasalabanzasdeellos, terminaran por hacerlesperder incluso
sus antiguas carnes. L os perjudicados, a su vez, por ignorancia, no acusaran alos que les
preparaban losfestines de ser responsables de susenfermedadesy delapérdidade su carne
original. Al contrario, cuando pasando el tiempo aguel hartazgo venga a traerles la
enfermedad, puesto que se produjo sin tener en cuenta la higiene, entonces culparan,
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vituperaran y aun dafiaran, si pueden, alos que, por casualidad, estén asu lado y les den
algun consejo, pero alabaran alos primeros, alos verdaderos cul pables de sus males.

Ta también, Calicles, haces ahora ago muy semejante. Elogias ahombres que obsequiaron
magnificamente a | os atenienses con todo lo que éstos deseaban, y asi dicen que aquéllos
hicieron grande a Atenas, pero no se dan cuenta de que, por su culpa, la ciudad esta
hinchada y emponzofiada. Pues, sin tener en cuenta la moderacién y la justicia, la han
colmado de puertos, arsenales, murallas, rentas de tributos y otras vaciedades de este tipo.
Pero Cuando, como sehadicho, vengalacrisisdelaenfermedad, cul paran alosque entonces
sean sus consejerosy elogiaran a Temistocles, aCimoény aPericles, que son losverdaderos
culpables de sus males. Tal vez la emprenderan Migo, si no te precaves, y con mi amigo
Alcibiades, cuando pierdan, ademas de lo que han adquirido, 0 que ya poseian antes,
aungue vosotros no sois | os autores de estos dafios, sino quiza sélo complices.

Sin embargo, veo que sucede en estos tiempos algo absurdo y eso mismo lo oigo referir en
relacién con las gentes del pasado. Observo, en efecto, que cuando laciudad procede contra
alguno de los politicos por creer que hacometido unafalta, éstos seirritany selamentande
gue se les traté indignamente, y dicen que, después de haber hecho multitud de beneficios
alaciudad, éstaintenta perderlos injustamente. Pero todo eso es fal so; nadie que gobierne
unaciudad, puede jamés perecer injustamente condenado por lamismaciudad que gobierna.
Parece que con los que se jactan de ser politicos sucede o mismo que con los sofistas. En
efecto, los sofistas, que son sabios en todo |o demés, cometen, sin embargo, este absurdo.
Aungue afirman que son maestros de la virtud, con frecuencia acusan a sus discipulos de
obrar injustamente con ellos, por no pagarles sus remuneraciones ni dar otras pruebas de
agradecimiento a cambio de los beneficios recibidos. Sin embargo, ¢qué puede haber més
absurdo que estas pal abras?Unoshombres que han |legado aser buenosy justos, aquienes
su maestro ha dejado limpiosdeinjusticia, quetienen dentro desi lajusticia, ¢podrian causar
dafio con lo que no tienen? ¢No te parece que esto es absurdo, amigo? Me has obligado a
hablar como un verdadero orador popular, Calicles, por no querer responderme.

CAL. — ¢No serfas capaz de hablar ti solo, si no sete contesta?

SOC. — Es probable, por lo menos, estoy intentando alargar mis discursos, ya que td no
quieres responderme. Pero, dime, amigo, por el diosdelaamistad, ¢no te pare ce absurdo que
alguien diga que ha hecho bueno aun hombrey que, a continuacion, se queje de que esun
malvado este mismo hombre a quien él afirma que ha hecho bueno y que es bueno?
CAL.— Si, me parece absurdo.

SOC. —¢No oyes hablar asi alos que afirman que ensefian alos hombres la virtud?
CAL.—Si; pero ¢qué se puede decir de hombres que no valen nada?

SOC. — ¢Y quése puede decir delos que aseguran quedirigen laciudad y que se preocupan
de hacerlalo mejor posibley, por otraparte, cuando llegalaocasién, laacusan como alamés
perversa? ;Crees que hay alguna diferencia entre éstosy aquéllos? Sofistay orador, amigo,
son dos cosas iguales 0 muy cercanasy semejantes, como yo decia anteriormente a Polo;
pero td, por ignorancia, crees que una de ellas, laretdrica, es algo totalmente hermoso, y
desprecias en cambio alaotra. Pero, en verdad, esmasbellalasofisticaquelaretérica, enla
mismamedida que el arte de legislar esméasbello que el de administrar justicia, y lagimnasia
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mas que lamedicina. Y o crei que Unicamente alos oradores politicos y alos sofistas no les
estaba permitido quejarse de quelo que ensefian es perjudicial paraellosmismos, o bien que
si sequejan, al mismo tiempo, en esamisma queja, se acusan asi mismos de no haber hecho
ningun beneficio alas personas alas que aseguran habérselo hecho. ¢No es asi?
CAL.—Sinduda.

SOC. — Y, por supuesto, sdlo ellos podrian, como esnatural, anticipar un beneficio sin fijar
recompensa, si fueraverdad o que aseguran. Pues el que harecibido otraclase de beneficio,
por el emplo, adquirir rapidez en la carrera por |os cuidados de un maestro degimnasia, quiza
puedanegar el reconocimiento asu maestro si éste confiaen el discipuloy, después de haber
convenido con é una retribucién, no cobra el dinero exactamente al mismo tiempo que le
procuraesa rapidez. En efecto, creo yo que los hombres no delinquen por lentitud, sino por
injusticia; ¢esasi?

CAL.—Si.

SOC. — Por consiguiente, si alguien suprime precisamente eso, lainjusticia, estasiempre a
salvo de ser agraviado y s6lo él puede con seguridad anticipar este beneficio, si es que en
verdad alguien puede hacer mejores alos hombres; ¢no esasi?

CAL.—Si.

SOC. — Asi pues, por esta razon, segin parece, no es vergonzoso cobrar dinero por dar
consegjos en las otras materias, por gjemplo, en laedificacion o en las demaés artes.

CAL.— Asi parece.

SOC. —Pero en esta cuestion de saber de qué modo puede uno hacerse lo mejor posibley
dirigir perfectamente su propia casa o la ciudad, se juzga generalmente vergonzoso que
alguien se niegue adar consejos si no recibe dinero. ¢Es cierto?

CAL.—Si.

SOC. — Y, evidentemente, |a causa es que esta clase de beneficio eslaGnicaqueimpulsaal
quelorecibe adesear devolverlo, de maneraque parece signo claro de este beneficio recibir
recompensaadecuada después de haberlo hecho, pero si no larecibe es que no hahecho el
beneficio. ¢Es esto asi?

CAL.—Si.

SOC. — Explicame, por tanto, aqué clase de servicio delaciudad meinvitas. ¢Esal deluchar
con energia para que los atenienses sean mejores, como hace un médico, o a de servirlosy
adularlos? Dime la verdad, Calicles; justo es, en efecto, que termines la conversacion
exponiendo tus pensamientos con la mismafranquezacon que empezasteahablarme; dimelo
con exactitud y valentia.

CAL.—Pueshien, te digo que se trata de servirlos.

SOC. —Luego meinvitas, amigo, a ser un adulador.

CAL.—Unmisio, si prefiereslaexpresion, Socrates, porque si no obras asi.

SOC. — No repitas lo que ya has dicho muchas veces, que el que quiera me llevard ala
muerte, para que tampoco yo repita que matara un malvado a un hombre bueno; ni tampoco
vuelvas a decir que me privara de mis bienes, si tengo alguno, para que yo no diga que,
cuando me los haya arrebatado, no sabra qué hacer con ellos, y que asi como me los quita
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injustamente, asi también, unavez en posesion de ellos, |os usardinjustamente, es decir, ig-
nominiosamentey, por tanto, miserablemente.

CAL.— jQuéimpresion me das, Socrates, de tener una firme confianza en que no te ha de
suceder nadade eso! jComo si vivieras fuera de agui y no corrieras el riesgo de ser [levado
ajuicio por un hombre quiza muy malvado y despreciable!

SOC. — Seriayo verdaderamente un insensato, Calicles, si no creyeraque en esta ciudad a
cualquiera puede sucederlelo que sea. Sin embargo, estoy seguro deque, si comparezco ante
un tribunal con el riesgo de ser condenado a algo de lo que ta dices, mi acusador seraalgun
malvado —pues ninguin hombre honrado acusaria a un inocente—; incluso no seria nada
increible que se me condenara a muerte. ;Quieres que te diga por qué tengo esta sospecha?
CAL.—Desde luego.

SOC. — Creo que soy uno de |0s pocos atenienses, por no decir el tnico, que se dedica al
verdadero arte de lapoliticay €l Unico que la practica en estos tiempos; pero como,entodo
caso, |o que constantemente digo no es para agradar, sino que busca el mayor bien y no el
mayor placer, y como no quiero emplear esas ingeniosidades que tll me aconsejas, no sabré
gué decir ante un tribunal. Se me ocurrelo mismo que le deciaaPol o, que seré juzgado como
lo seria, ante un tribunal de nifios, un médico aquien acusara un cocinero. Piensa, en efecto,
de qué modo podriadefenderse el médico puesto en tal situacidn, si sele acusaracon estas
palabras: «Nifios, este hombre oshacausado muchos malesavosotros; alos mas pequefios
de vosotros los destroza cortando y quemando sus miembros, y os hace sufrir
enflaqueciéndoosy sof ocandoos; os dalas bebidas mésamargasy osobligaapasar hambre
y sed; no como yo, que os hartaba con toda clase de manjares agradables.» ¢Qué crees que
podriadecir el médico puesto en esepeligro? O bien, si dijeralaverdad: «Y o haciatodo eso,
nifios, por vuestra salud», ¢cuénto crees que protestarian tal esjueces? ¢No gritarian conto-
das sus fuerzas?

CAL. —Quiz&; al menos hay que suponerlo.

SOC. — ¢No piensas que se encontraria en un gran apuro sobre |o que deberia decir?
CAL.—Sinduda

SOC. — Pues yo sé que me sucedera algo semejante, si comparezco ante un tribunal. En
efecto, no podré citar placeres que les haya proporcionado, placeres que ellos consideran
beneficiosy servicios Utiles; pero yo no envidio ni alos que los procuran ni alos que los
disfrutan. Si alguien me acusara de corromper a los jovenes porgue les hago dudar, o de
censurar a los mayores con palabras asperas en privado o en publico, ni podré decir la
verdad: «Todo lo quedigo esjustoy obro en beneficio vuestro, oh jueces», ni ningunaotra
justificacién, de manera que probablemente sufriré lo que metraigala suerte.

CAL.— (Y te parece bien, Socrates, que un hombre se encuentre en esa situacion en su
ciudad y que no sea capaz de defenderse?

SOC.—Si, Calicles, contal de quetengaaquel solo medio de defensaquetl has reconocido
repetidas veces, a saber, que se haya procurado a si mismo laproteccién que consiste en no
haber dicho ni hecho nadainjusto contralosdiosesni contraloshombres. Hemos convenido
en varias ocasiones que este modo de defenderse es el maseficaz. Si alguien me demostrara
que soy incapaz de procurarme esta clase de proteccién y de procurérsela a otro, me

66



avergonzaria al ver probado mi error, tanto en presenciade muchas personas como de pocas,
como de esa sola que me refuta, y si, por esta incapacidad, fuera condenado a muerte, me
irritaria; pero si perdieralavidapor faltarme laretéricade adulaci6n, estoy seguro de que me
verias sobrellevar serenamente la muerte. Porque nadie teme la muerte en si misma, excepto
el que estotalmenteirracional y cobarde; o que si teme es cometer injusticia. En efecto, que
el almavayaa Hades cargada de multitud de delitos es el méas grave de todoslos males. En
prueba de que esto es asi, si tU quieres, estoy dispuesto areferirte unanarracion.

CAL. — Puesto que has terminado |0 demas, acaba también eso.

SOC. —Escucha, pues, como dicen, un precioso relato quetd, segiin opino, considerarasun
mito, pero que yo creo un relato verdadero, pues |0 que voy a contarte o digo convencido
de que es verdad. Como dice Homero, Zeus, Posidén y Pluton se repartieron el gobierno
cuando lorecibieron de su padre. Existiaen tiemposde Crono, y aun ahoracontindaentrelos
dioses, una ley acerca de los hombres segiin la cual el que ha pasado la vida justa y
piadosamente debeir, después de muerto, alas|slas de los Bienaventuradosy residir alli en
lamayor felicidad, libre de todo mal; pero el que hasido injusto eimpio debeir alacarcel de
laexpiacion y del castigo, quellaman Tartaro. Entiemposde Cronoy aun masrecientemente,
yaen el reinado de Zeus, |os jueces estaban vivosy juzgaban aloshombresvivosen el dia
en que iban amorir; por tanto, los juicios eran defectuosos. En consecuencia, Pluton y los
guardianes de las Islas de |os Bienaventurados sepresentaron aZeusy le dijeron que, con
frecuencia, iban aunoy otro lugar hombres que no lo merecian. Zeus dijo:

«Y 0 haré que esto deje de suceder. En efecto, ahorase deciden mal losjuicios; sejuzgaalos
hombres —dijo— vestidos, pues selosjuzgaen vida. Asi pues, dijo é, muchos quetienen
el alma perversa estan recubiertos con cuerpos hermosos, con nobleza y con riquezas, y
cuando llega el juicio se presentan numerosos testigos para asegurar que han vivido
justamente; los jueces quedan turbados por todo esto y, ademas, también ellosjuzgan ves-
tidos; sus 0jos, sus oidosy todo el cuerpo son como un velo con que cubren por delantesu
adma. Estos son los obstaculos que se les interponen y, también, sus ropas y las de los
juzgados; asi pues, en primer lugar, dijo, hay que quitar a los hombres el conocimiento
anticipado de lahora de la muerte, porque ahoralo tienen. Por o tanto, ya se haordenado a
Prometeo queles prive de este conocimiento. Ademas, hay que juzgarl os desnudos de todas
estas cosas. En efecto, deben ser juzgados después de lamuerte. También es preciso queel
juez esté desnudo y que haya muerto; que examine solamente con su alma el alma de cada
uno inmediatamente después de la muerte, cuando esta aislado de todos sus parientes y
cuando hadejado en latierratodo su ornamento, afin de que el juicio seajusto. Y o yahabia
advertido esto antes que vosotros y nombré jueces a hijos mios, dos de Asia, Minos y
Radamantis, y uno de Europa: Eaco. Estos, después de que los hombres hayan muerto,
celebraran los juicios en la pradera en la encrucijada de la que parten los dos caminos que
conducen el uno alaslIslas de los Bienaventurados y €l otro al Tartaro. A los de Asiales
juzgara Radamantis, a los de Europa, Eaco; a Minos le daré la mision de pronunciar la
sentencia definitivacuando los otros dos tengan duda, afin de que sealo méasjusto posible
el juicio sobre el camino que han de seguir los hombres.»
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Estoes, Calicles, lo queheoido decir, y tengo confianzaen que esverdad. Pienso quedeeste
relato se sacalasiguiente conclusién. Lamuerte, segln yo creo, no esmas que laseparacion
de dos cosas, €l amay el cuerpo. Cuando se han separado la una de laotra, conserva cada
unadeellas, en cierto modo, el mismo estado que cuando el hombre estabaen vida. El cuerpo
conservasu naturaleza y deja visibles todos |os cuidados y enfermedades. Por ejemplo, si
cuando uno viviatenia un cuerpo grande por naturaleza o por la alimentacién o por ambas
cosas, después de muerto su cadaver es grande; si era robusto, también lo es después de
muerto, y asi sucesivamente. Si acostumbraba a llevar largo el cabello, su cuerpo tiene
también larga cabellera. Si era un continuo merecedor de azotes y, cuando vivia, tenia las
sefiales de los golpes, lascicatrices del |atigo o de otras heridas, también después de muerto
son manifiestas estas sefiales. Si alguno en vida tenia los miembros rotos o deformados,
también una vez muerto quedan visibles estos mismos defectos. En una palabra, la
disposicién adquirida por el cuerpo en vida permanece manifiesta después de la muerte en
todo o en parte durante cierto tiempo.

M e parece que esto mismo sucede respecto al alma, Calicles; cuando pierdelaenvolturadel
cuerpo, sonvisiblesen ellatodaslas sefial es, tanto las de su naturalezacomo lasimpresiones
que el hombre grab6 en ella por su conducta en cada situacion. Asi pues, cuando llegan a
presencia del juez, los de Asia, por gemplo, ante Radamantis, éste les hace detenerse y
examina el alma de cada uno sin saber de quién es, sino que, con frecuencia, tomando al rey
de Persiao aotro rey o principe cualquiera, observa que no hay en su almanada sano, sino
gue la ve cruzada de azotes y |lena de cicatrices por efecto de |os perjurios y lainjusticia,
sefial es que cada una de sus acciones dejé impresas en el alma, y ve que en ellatodo esta
torcido por la mentiray la vanidad y nada es recto, porque ha vivido lejos de la verdad.
Observatambién que el poder, lamoalicie, lainsolenciay laintemperancia de sus actos han
Ilenado el dmadedesordeny deinfamia; a ver estealma, laenviadirectamente conignominia
alaprision en laque debe sufrir los castigos adecuados.

Es propio de todo el que sufre un castigo, si se le castiga justamente, hacerse mejor, y asi
sacar provecho, o servir a los demés de ejemplo para que, a verle otros sufrir el castigo,
tengan miedo y se mejoren. Los que sacan provecho de sufrir un castigo impuesto por |os
dioses o por loshombres son los que han cometido delitos que admiten curacion; apesar de
ello, este provecho no lo alcanzan méas que por medio de sufrimientosy dolores, aqui y en el
Hades, porque de otro modo no es posible curarse delainjusticia. Los que han cometido los
més graves delitos y, a causa de ellos, se han hecho ya incurables son los que sirven de
ejemplo alos demas; ellos mismos ya no sacan ningunaventaja, puesto que son incurables,
pero silasacan los que les ven padecer parasiempre los mayoresy mas dol orosos suplicios
a causade sus culpas, colgados, por asi decirlo, como gjemplo, alli en laprision del Hades,
donde son espectéaculo y advertencia paralos cul pables que, sucesivamente, van llegando.
Yo digo que Arquelao llegard a ser uno de éstos, si es verdad o que dice Polo, y cualquier
otro que sea un tirano de esta clase. Creo que el mayor nimero delos que sirven de jemplo
sale delostiranos, reyes, principesy delos que gobiernan las ciudades, pues éstos, a causa
de su poder, cometen |os delitos méas graves eimpios. Confirmaesto Homero, puessonreyes
y principes los que él ha representado como condenados en el Hades a castigos sin fin,
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Tantalo, Sisifoy Ticio. Encambio, aTersiteso acual quier otro malvado devidaprivadanadie
lo harepresentado sujeto alos mas graves castigos como incurable, porgque, en mi opinién,
no le eraposible hacer mal y, por €llo, ha sido més afortunado que aquellosalosquelesera
posible hacerlo. En efecto, Calicles, loshombresquellegan aser masperversossalen deentre
|os poderosos; sin embargo, nadaimpide que entre ell os se produzcan también hombresbue-
nos, y losquelo son merecen lamayor admiracién. Ciertamenteesmuy dificil y dignodegran
alabanza mantenerse justo toda la vida, cuando se tiene plena libertad de ser injusto. Estos
hombres son pocos, aunque, en efecto, agqui y en otras partes, han existido en el pasado y
creo que existiran en el futuro hombres buenos y honrados respecto a esa virtud de
administrar justamente lo que se les confia. Uno muy famoso, aun entre los demas griegos,
hasido Aristides, hijo de Lisimaco; pero, amigo, lamayor parte delos hombres poderosos se
hacen malos.

Como ibadiciendo, cuando Radamantistomaauno de esos hombres, no sabe absolutamente
nada acercade él, ni quién es ni quiénes son sus padres, pero si sabe que es un malvado, y,
al ver esto, lo enviaal Téartaro conlaindicacion desi lejuzgacurableoincurable; llegado alli,
sufre los castigos adecuados. Algunavez, al ver un almaque havivido piadosamentey sin
salirsede la verdad, alma de un particular o de otro cualquiera, pero, especial mente, estoy
seguro deello, Calicles, de un filésofo que se hadedicado asu ocupacion, sininmiscuirseen
negoci os g enos mientras vivio, se admiray la enviaalaslslasdelosBienaventurados. Esto
mismo hace también Eaco; cada uno de ellosjuzgateniendo en lamano unavara; Minos esta
sentado observando; s6lo é Ileva cetro de oro, como en Homero dice Ulises que le vio

[levando un cetro de oro, administrando justicia a los muertos.

En todo caso, Calicles, estoy convencido de estosrelatosy medito de qué modo presentaré
al juez mi alma lo més sana posible. Despreciando, pues, los honores de la multitud y
cultivando laverdad, intentaré ser |o mejor que pueda, mientrasviva, y al morir cuando llegue
la muerte. E invito a todos los demés hombres, en la medida en que puedo, y por cierto
también ati, Calicles, correspondiendo atu invitacion, a estaviday a este debate que vale
portodoslosdelatierra, segiin yo afirmo, y te censuro porque no seras capaz de defenderte
cuandollegueel juicioy el examen dequeahorahablaba; mésbien,a cuando llegues anteese
juez, el hijo de Egina, y tetomey te ponga ante si, te quedaras boquiabierto y aturdido, no
menos tu alli que yo aqui, y quiza alguien te abofeteard indignamente y te ultrajara de mil
modos.

Quiza esto te parece un mito, amodo de cuento de vigja, y |o desprecias; por cierto, no seria
nada extrafio que lo despreciaramos, si investigando pudiéramos hallar algo mejor y més
verdadero. Pero yaves que, aungue estais aqui vosotros tres, |os més sabiosdelosgriegos
deahora: td, Poloy Gorgias, no podéisdemostrar que sedeballevar un modo devidadistinto
a éste que resulta también (til después de lamuerte. Al contrario, en una conversacion tan
larga, rechazadas |as demas opiniones, se mantiene sola estaidea, a saber, que es necesario
precaverse mas de cometer injusticia que de sufrirlay que se debe cuidar, sobre todo, no de
parecer bueno, sino de serlo, en privado y en publico. Quesi alguno se hace malo en alguna
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cosa, debe ser castigado, y éste es el segundo bien después del de ser justo, el devolver a
serloy satisfacer laculpa por medio del castigo. Que espreciso huir detodaadulacién, lade
uno mismo y la de losdemas, sean muchoso pocos, y que se debeusar siempredelaretérica
y detoda otraaccion en favordelajusticia. Asi pues, hazme caso y acompafiamealli, donde,
unavez que hayas llegado, encontraras lafelicidad en viday en muerte, segln ensefia este
relato. Permite que alguien te desprecie como insensato, queteinsulte, si quierey, por Zeus,
deja, sin perder ti la calma, que te dé ese ignominioso golpe, pues no habras sufrido nada
grave, si en verdad eres un hombre bueno y honrado que practicalavirtud.

Después, cuando nos hayamos ejercitado asi en comin, entonces ya, si nos parece que
debemos hacerlo, nos aplicaremos alos asuntos publicos o deliberaremos qué otracosanos
parece conveniente, puesto que seremos mas capaces de deliberar que ahora. En efecto, es
VEergonzoso que, estando como esevidente que estamosal presente, presumamosde ser algo,
nosotros que cambiamos a cada momento de opinién sobre las mismas cuestiones, y pre-
cisamente sobre las mas importantes. A tal grado de ignorancia hemos |legado. Por
consiguiente, tomemos como guia este rel ato que ahoranos haquedado manifiesto, quenos
indicaque el mejor género devidaconsisteen viviry morir practicando lajusticiay todaslas
demés virtudes. Sigdmoslo, pues, nosotros e invitemos a los demés a seguirlo también,
abandonando ese otro en el que ti confiasy al que me exhortas, porque en verdad no vale
nada, Calicles.
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